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PRESENTACION

En nuestro pais, tras once afios de dictadura, el tema de los cristianos
y la opcién por la democracia y el socialismo ha vuelto a ser problema im-
portante. No sélo por la existencia de figuras relevantes del mundo de la
Iglesia que han mantenido una actitud destacadisima como freno moral a los
crimenes de la dictadura militar, como es el caso del Cardenal Raul Silva
Henriquez y muchos de sus Obispos, Vicarios, sacerdotes y religiosas, sino
porque a nivel social y popular se evidencia un crecimiento cuantitativa y
cualitativamente superior a lo que habfa durante la propia Unidad Popular
de los cristianos que optan por los cambios. Sin duda que los fenémenos y
procesos posteriormente bosquejados en su concrecién histérica forman parte
de la base explicativa del fenémeno.

Nuestro pais sufrié después del Golpe Militar no sélo la mds grande re-
presion y masacre que el movimiento popular tenga memoria, sino que, ade-
mas, se le cerré todo espacio politico. En la tarea de reconstruccién del tejido
popular chileno post-golpe hay una primera realidad que remarcar: ella es
que, el espacio y el terreno en donde se centraron las primeras iniciativas de
reconstruccion del tejido social, fueron espacios y terrenos en donde lo cris-
tiano era dominante. No solo sucede que a nivel del referente nacional la
Iglesia aparece como el tnico discurso al cual recurrir, sino que la prictica
cotidiana de resistencia y de afirmacién de identidad del pueblo, se hace
inmersa en un escenario en donde muchos de los actores bdsicos pertenecen
al universo cristiano. Este escenario da cuenta de una suerte de teologia al
alero del movimiento popular chileno, ya que es bajo la proteccién de la
Iglesia que surgen los primeros soportes sobre los que se apoyard, mis tarde,
el conjunto de las organizaciones populares. Esta etapa de sobrevivencia y de
proteccidn, da paso a una de sintesis parcial. Bajo el accionar comiin conver-
gen diferentes orientaciones ideolégicas y visiones del mundo, unificados
todos frente al enemigo comin. En esta fase los entendimientos aparecen
ficiles, y la prictica concreta parece confirmar una idea de carto aliento, que
dice que lo importante es que los cristianos y los no cristianos no se sienten
a discutir sobre sus distintas visiones del mundo, sino sobre lo que los une:
lo importante es la accién comiin.

Hoy vivimos una fase nueva, se ponen en juego opciones y caminos poli-
ticos diversos, superada la etapa defensiva del movimiento popular. Las apues-
tas revelan diferencias tdcticas y estratégicas y a esta tensién no escapa lo
cristiano como universo del cual hay que dar cuenta.



Vivimos momentos de extrema urgencia para la reflexién. La dindmica de
la lucha antidictatorial impide que las fuerzas politicas logren reflexionar a
fondo sobre una serie de fenémenos, y las respuestas o los enfoques que sur-
gen son mds bien repeticiones de esquemas del pasado. A viejos problemas,
viejas respuestas, parece ser el lema de estos dias. Sin embargo, nuestro pafs,
ni el continente es el mismo.

El viejo tema de la violencia, el retroceso del Vaticano y su nueva poli-
tica frente a la Teologia de la Liberacién y a la Iglesia Popular, no pueden
tener como respuesta repeticién de viejos dogmas anclados en la tradicional
polémica o didlogo marxismo-cristianismo. No es el acercamiento de uno a
otro el que eliminard las tensiones, ni serdn las delimitaciones de campos
a nivel teérico o los acuerdos a. nivel de jerarquias los que dardn cuenta
de las aspiraciones valdricas y tipos de sentir generados y reproducidos en el
seno del pueblo, en esta especie de sintesis de la cual no hay mayor reflexién.

Lo que proponemos a continuacién es sélo revelar pistas de lo que a nues-
tro juicio constituyen los procesos més dindmicos que puedan explicar la
actual masividad de la opcién del pueblo «cristiano» por los cambios. Lo ha-
cemos en grandes lineas, obviando a propdsito concreciones histéricas o co-
vunturales. Nos interesa remarcar lo que a nuestro juicio constituyen los ejes
dinamizadores de un largo perfodo que se inicia en América Latina con las
opciones y testimonios individuales por el socialismo de un Camilo, y que
hoy dfa adquieren el rostro de un pueblo entero que se reclama por el socia-
lismo y se siente profundamente cristiano. Nicaragua, sin duda, es el mejor
ejemplo. 5

La incorporacién masiva y popular del mundo cristiano en la lucha por
la democracia y el socialismo ha sido todo un proceso en América Latina. Para
muchos la revolucién nicaragiiense revel6 la existencia y la potencialidad de
]a masa cristiana latinoamericana, sin embargo, este fenémeno se arrastira en
el continente desde hace ya varias décadas. Mds atin si se quisiera tener una
visién de largo aliento sobre la incorporacién masiva a las luchas de libera-
cién —cualquiera sea su signo— de las masas cristianas populares en el con-
tinente, habria que remontarse a las primeras décadas luego de la indepen-
dencia latinoamericana, por ejemplo: la revolucién mexicana, que revela la
existencia de un pueblo cristiano que se incorpora a la lucha, motivado fun-
damentalmente contra la modernidad europea que las élites «liberales» in-
troducen.

Desde esa visién de largo aliento e histérica ya es posible afirmar que
cada vez que las luchas populares logran expresarse en plena masividad, es
decir, cuando el pueblo latinoamericano se hace presente protagénicamente
en la accién —mas alld de la élite dirigente o de la especificidad de la po-
litica— la pluralidad de su composicién evidencia el peso de una cultura
cristiana que logra ligar sus motivaciones religiosas, éticas y su praxis cris-
tiana con la exigencia de la historia concreta (la urgencia de la historia). La
masividad de la lucha latinoamericana de hoy y la evidencia de lo cristiano
como componente animador de ella, ratifican esta idea.

Por tanto, lo que hemos vivido este tltimo tiempo es la decantacién de
un perfodo que a su vez incuba varios procesos que se influyen y condicionan
mutuamente, los que a su vez han sido, de una u otra manera, los forjadores
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de esta identidad cristiana popular. Sélo para graficar daremos algunas pistas
de estos procesos cuya dindmica ha sido analizada en algunos casos con de-
tencién y en otros se comienza recién timidamente.

Por de pronto, estd el proceso que ha recorrido la propia Iglesia Catdlica
y cuyo punto de partida, en esta sensibilidad por lo social y por los mds
pobres, se sitia corrientemente con Leén XIIT en 1891, Desde Europa, en
donde las tensiones sociales que el capitalismo provoca obliga a respuestas
de la Iglesia como Institucién, recordemos Cuadragésimo Anno en 1931 con
Pio XI y que conmemorara el primer texto social de la Iglesia de 1891, Rerum
Novarum; luego vendra el Concilio Vaticano II y de alli hacia América Latina,
con Medellin, Puebla y su Teologia de la Liberacién. Es en el Tercer Mundo
donde se sittia hoy el motor dinamizador de lo social en la Iglesia Catdlica.
Y por ello en nuestro continente la propia Iglesia ha jugado un rol muy
importante en la forma como las masas populares recrean su identidad cris-
tiana. En efecto, la emergencia en las dltimas décadas de regimenes dictato-
riales que niegan todo avance del movimiento popular, encuentran a una
Iglesia en evolucién que, a través de su pastoral y su opcién por los pobres,
se convierte en referente necesario y a veces tinico —por la fiereza de la re-
presién a la izquierda y al movimiento progresista laico— para el pueblo.
Asi la masa popular, culturalmente cristiana, comienza a reidentificar su pra-
xis de fe con la lucha de liberacién y en esta recreacion de identidad, la Igle-
sia Catdlica (principalmente), sobrepasa el rol que Gramsci le habia asignado
de «Intelectual Tradicional» ya que, junto con «mantener las tradiciones y el
mitos, le da a la fe una insercién histérica y contribuye a reformular repre-
sentaciones sociales en las cuales el pueblo se reconoce, relegitimandose asi
la Iglesia como institucién y el cristianismo como préctica social con sentido
histérico. Las luchas por los derechos humanos y la justicia social, el énfasis
en la solidaridad y el compromiso por los mds pobres (perseguidos, tortu-
rados, exiliados, cesantes, por los obreros, las minorias étnicas, etc.) que han
llevado adelante las Iglesias Latinoamericanas bajo las dictaduras en estos
tllimos afios, sin duda entusiasman a un pueblo otrora pasivo frente a la
conducta de la Iglesia.

Esta recreacién de la identidad cultural cristiana, ligada estrechamente a
lo popular, posibilita la masividad y la extensién de la incorporacion de las
masas cristianas a las luchas por el socialismo. La Teclogia de la Liberacién
—como fenémeno particularmente latinoamericano— refleja, desde el punto
de vista de la Iglesia como universo, el esfuerzo mds serio para dar cuenta
de la evolucién de este fenémeno anclado hoy en la Iglesia Latinoamericana.

Corrientemente la evolucién o aggiornamiento de la Iglesia Catélica ha
sido explicada desde la izquierda, como una reaccién necesaria frente a los
avances de la lucha de masas, de la clase obrera a nivel mundial. Si bien es
cierto que los avances populares en el mundo, particularmente la consolida-
cién del campo socialista después de la Segunda Guerra Mundial y la Revo-
lucién Cubana en América Latina, influyen al interior de la Iglesia, no cabe
Ja menor duda que Ia forma que asumié la lectura del marxismo frente a la
problematica cristiana limité la masividad de la opcién por el cambio en
las propias masas populares del continente.

Una lectura codificada del marxismo, el llamado marxismo-leninismo,
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llevé a las clites politicas de izquierda del continente y a las vanguardias revo-
lucionarias, a obvia_r dos cuestiones centrales, por de pronto la pluralidad de
la masa latinoamericana y la necesidad de recrear el concepto de clase en un
continente con una reducidisima clase obrera propiamente tal. En estas élites
politicas y en .Ia izquierda en general, comienza a desarrollarse también un
proceso de aggiornamiento que sirve, en los tiltimos afios, para explicarse tam-
bi¢n la actual masividad del cristianismo en la opcién por los cambios.

Desde_ el punto de vista de las fuerzas marxistas, las tltimas décadas, mds

aI_Ié del dlsgurso que habla del ascenso constante de las fuerzas populares a
nivel _mundlal. han vivido momentos de crisis que han motivado el ensan-
chamiento del campo de reflexién. No sélo por los efectos que en el plano
intelectual les produjo a los intelectuales europeos y por ende a las élites
Iatmoamm::canas, los sucesos de Praga y Polonia (como puntos distantes que
abr_en‘y cierran p_en‘odos de reformulaciones y toma de posicién frente al
socialismo r_eal) sino porque a nivel de la lucha concreta latinoamericana,
luego del triunfo de la Revolucién Cubana, se suceden una serie de fracasos
tanto por medio de la via armada como a través de la via pacifica al socia-
lismo. El tema central, comin a una u otra estrategia, deja de ser el proble-
ma de Ia via y se transforma en el problema de cémo se constituye, en uno
u otro camino, una mayoria nacional para vencer a las dictaduras locales
apoy'adas por un imperialismo cada vez més agresivo. Nicaragua vuelve a ser
un e.'lemplo de esta afirmacién. En este contexto, resolver el problema de los
cristianos pasa a ser una urgencia politica. Y aunque los replanteos del nuevo
didlogo mar_x:smocnstianismo no logran dar cuenta atin de las recreaciones
que el propio pensamiento marxista tradicional debe tener para poder efec-
tivamente pensar en una alianza estratégica, sin duda que hay una actitud
de las vanguardias marxistas mas abiertas a este fenémeno del cristianismo
popular.

Ej.sta crisis 'del marxismo como paradigma irrefutable tiene su impacto,
también en la intelectualidad y en la izquierda no marxista del continente.
Los cristianos radicalizados, como fenémeno de minorias, se desarrollan al
lad? t.:Ie la fortaleza marxista en los momentos en que el marxismo constituye
la tnica fuente legalizada que otorga certificado revolucionario. Rota la for-
taleza, las minorfas radicalizadas comienzan a replantearse un serie de pro-
blemas que'habian sido abandonados ante la existencia de verdades ya dichas.

_Un'a primera consecuencia fue revisar el rechazo que producia a las élites
radu:al_lz.adas, las précticas de religiosidad popular. Estas les aparecian como
expresiones de «atraso ideolégico» y la fe estaba relegada (como para el
marxismo cldsico) a la esfera de lo privado. La nueva lectura que el neo-
marxismo hace respecto a los fendmenos que se dan en la superestructura
ideologica contribuy6 a ello. En efecto, el mundo de la vida cotidiana de los
o_pnrmdos ya no sélo aparece como reflejo de la esfera de la reproduccion,
sino que como una construccién —a partir de complejos encuentros— de di-
versas experiencias, muchas de ellas incluso contradictorias entre si y que son
asumidas a través de una suerte de «sabidurfa popular» (nicleo del buen
sentido, lo llaman algunos intelectuales latinoamericanos contemporaneos)
que escapa a lo meramente reproductivo y a las tensiones de clase, pero que
en ella encuentran una gama de focos de ruptura con lo dominante, Reli-
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giosidad y protesta popular comienza a ser un tema que interesa cada vez

més, sobre todo cuando, bajo los regimenes dictatoriales se ve a menudo que
la praxis de religiosidad popular se convierte en un canal de protesta, sin
perder la simbologia propia del rito religioso (las procesiones populares en
Chile son un ejemplo ya clasico en esta relacién entre el campo simbdlico de
la religiosidad y la politica). Pero desde el campo de lo estrictamente politico
también hay una revisién del concepto de vanguardia y a la relacién de ésta
con la masa. Y en este sentido, el asumir al pueblo con su propia identidad
cultural, con su tradicién, con su memoria colectiva y sus propios c6digos,
lleva necesariamente a las franjas politizadas de la nueva izquierda a revalorar
la identidad cultural cristiana propia del mundo popular latinoamericano. La
necesidad y la urgencia de la masividad y del protagonismo popular recrea
(refundando a la vez) la vieja mirada europea que anhela una sociedad lai-
cista y «cientifica».

Todos estos procesos, que insistimos, se condicionan y se influyen unos a
otros, sin duda han y est4n contribuyendo a dotar de mayor potencialidad la
opcién por los cambios de la masa cristiana popular latinoamericana.

En este marco analitico y bajo un espiritu de bisqueda que vaya mas
all4 del tradicional enfoque de andlisis entre lo cristiano y la politica, es que
el INC, a través de su grupo de investigacién Cristianismo y Politica, ha
invitado a presentar en un seminario las ponencias relativas al tema Pensa-
miento, Praxis Cristiana y Accién Politica, intentando centrar el analisis sobre

los fenémenos que en Chile se han y estdn sucediendo.

GUILLERMO MIRANDA
Historiador

Coordinador Equipo Cristianismo y Politica del LN.C.



CRISTIANISMO Y MOVIMIENTO POPULAR EN CHILE

(Un ensayo de interpretacion en vistas a la tarea redemocratizadora)
CristidAn PARKErR Gumucro *

«Gloria a los pueblos, a las masas brutas,
porque su instinto nos ha salvado. Mien-
tras los sabios desesperaban o traiciona-
ban, esas masas habian amasado con sus
ldgrimas y sangre el pan de la Repiblica.»

Francisco BiLBAO

Tiende a compararse la actual crisis econémica, politica y moral que vive
Chile con aquella vivida hacia fines de la década de los 20. Ello no resulta del
todo inapropiado puesto que la resolucidén de esa crisis condujo progresiva-
mente a la consolidacién del Estado de compromiso que sustituyé al Estado
oligarquico, y es precisamente ese Estado de compromiso que fue sustituido
violentamente por el Estado capitalista autoritario en 1973. Si el Estado oli-
géirquico se caracterizé por la exclusién de los sectores populares, el Estado
de compromiso lo hard por la institucionalizacién y legalizacién de variadas
formas de integracién, negociacién y participacién del pueblo en las diversas
esferas del poder politico, social y econémico. El Golpe Militar de 1973 abre
un nuevo periodo de exclusién de las mayorias populares; el fin del régimen
militar serd también el fin de esta nueva exclusién.

Es perfectamente legitimo suponer que en la tarea redemocratizadora el
«instinto de las masas brutas», como diria Bilbao, sea un factor de mucha
importancia. En el presente trabajo pretendemos demostrar cémo la religién
juega un papel no despreciable en dicho «instinto» popular. En efecto, el ana-
lisis de la interrelacién entre lo religioso —el cristianismo— y el movimiento
popular se torna necesario y pertinente justo ahora que el debate sobre el
qué hacer y cémo hacer de la tarea redemocratizadora ha cobrado mayor
vigor.

* Socidlogo de la Religion, docente en la Escuela Internacional de Verano (ESIN).



Resulta interesante abordar el tema que proponemos mirando hacia la
génesis del movimiento obrero y popular en Chile. El intentar descubrir alli
la presencia (o ausencia) de los elementos religiosos y las interacciones entre
el campo religioso y el campo sociopolitico nos permitird proponer algunas
pistas de interpretacién de lo que actualmente sucede entre la religién y el
movimiento popular.

Hemos hablado de religion y de niovimiento popular. Si bien el cristianis-
mo, y en particular el catolicismo, es la religion mayoritaria en Chile, nuestro
enfoque pretende abordarla como fenémeno sociolégico dejando entre parén-
tesis toda discusién teolégica o filosdéfica. De aqui que convenga hablar mas
de religion que de cristianismo, aunque para entendernos en adelante se uti-
lizardn como sinénimos, precaviendo de esta distincién conceptual. Por otra
parte podriamos hablar de pueblo sencillamente, pero vista la ambigiiedad de
este concepto debemos aclarar que nos referimos fundamentalmente a las
clases y grupos sociales subalternos sometidos a la dominacién del capital
y del Estado autoritario. Preferimos hablar de movimiento popular para des-
tacar el dinamismo histérico de esos grupos y clases sociales y a fin de poder
establecer el puente con la esfera propiamente politica. Sin embargo, nuestro
objeto actual de preocupacién es mas el movimiento popular como actor so-
cial, v especificamente su referente cultural y religioso, que su practica colec-
tiva en la escena priblica.

Nuestro punto de partida para la comprensién de la religion, como un
componente del campo cultural del pueblo, tiene que ver con un enfoque
dialéctico y dindmico de la cultura. La cultura es el producto de un complejo
proceso de produccién social que es instituida como cédigos y estructuras
semdanticas que a su vez instituyen estilos de vida y précticas sociales cotidia-
nas. Pero como en una sociedad capitalista las relaciones sociales de produc-
cién establecen posiciones diferenciales y desiguales, la produccién cultural
de las diversas clases sociales serd también desigual y diferente. «<En esta pers-
pectiva, veremos las culturas de las clases populares como resultado de una
apropiacién desigual del capital cultural, la elaboracién propia de sus con-
diciones de vida y la interaccién conflictiva con los sectores hegeménicos.» !

Al hablar de movimiento popular desde esta éptica cultural (incorporando
a los fenémenos religiosos como un tipo particular de manifestacién cultural)
se deben considerar sus diversos niveles de expresién. De acuerdo a la capa-
cidad de poner en préictica una politica orgénica es importante distinguir a los
ndcleos dirigentes (la vanguardia) de las bases (la masa). La mayor parte de
las veces las masas populares en nuestras sociedades dependientes, sometidas
a duras condiciones de explotacién y dominadas ideolégicamente, actiian por
inercia y de esta manera contribuyen con su conformismo a la mantencién del
orden establecido. Pero ello no quiere decir que no sean portadoras de cierta
capacidad de creacién cultural auténoma, que, si bien subordinada y restrin-
gida en mayor o menor medida, dependiendo de la peculiar coyuntura histé-
rica, no deja de representar una cultura propia. En el campo estético, por
ejemplo, el folklore, como arte popular, representa una forma de resistencia

1. Néstor Garcia C, Las culturas populares en el capitalismo, Ed. Casa de las Améri-
cas, La Habana, 1981, p. 12.
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Pasiva a la dominacién que a través de la imposicién de los codigos de las
«bellas artes» o de lo que comercialmente se define como «artesania tipica»
proviene del proyecto hegeménico de las clases dominantes.

_ Veamos ahora c6mo se ha dado en ciertos momentos claves de la histo-
ria popular, la confrontacién social y las mediaciones ideolégico-culturales
que ella adoptd, poniendo especial atencién en el rol jugado por la religién
en todo pllf). Nuestro andlisis se detiene fundamentalmente a desentrafiar las
caracteristicas de la respuesta popular tanto a la crisis de los afios 30, como a
la crisis ‘actua]‘. A partir de esta comparacién histérica desprenderemos cier-
tas consideraciones socioldgicas y politicas en funcién de iluminar la tarea
redemocratizadora.

A) GENESIS DEL MOVIMIENTO OBRERO Y POPULAR Y RELIGION 2

_La Guerra del Pacifico modificé sustancialmente la estructura econémica
chilena y la Guerra Civil de 1891 consolidé el dominio de un bloque oligar-
qm:::o-caplt?.lista aliado del capital fordneo en el Estado oligdrquico-parlamen-
tarista. S_e: Inicia asf el ciclo del salitre y el auge de la economfa capitalista de
exportacion. Este periodo, como sabemos, va a declinar con la pérdida del
mercado internacional del salitre, a fines de la década de 1910, ¥ a concluir
con la gran depresién econémica del afio 29.

ITa caracteristica mdas sobresaliente de todo este periodo oligirquico es
que junto con el incremento de nuevos sectores populares, principalmente a
causa del desarrollo de un importante proletariado minero y urbano, ellos
permanecen totalmente excluidos del poder econémico y politico. La sobreex-
plotacién de la mano de obra y las pésimas condiciones de vida de las clases
]abor:os:as no tardaron en provocar una protesta social que fue répidamente
re_spondlda con la represién estatal utilizando incluso al ejército. El Estado,
le_]osl de reglamentar legalmente las relaciones capital-trabajo, sélo actia re-
presivamente cuando ve el orden amenazado.

1. La respuesta popular en el campo social y politico

Los primeros pasos de la protesta y de la organizacién del movimiento
obrero a principios de siglo en Chile son suficientemente conocidos. La acu-
mulacién capitalista del modelo exportador fue posibilitada por las ventajas
comparativas de las materias primas exportadas, un mercado internacional

2. Las obras mids conocidas sobre Ia historia del movimiento obrero en Chile, Poble-
te (1926), Lagos (1941), Jobet (1955) y Ramirez (1936) apenas mencionan tangencialmente el
factor religioso. Las interpretaciones mis recientes de Barria (1960, 1971) y Angell (1972)
¥ los variados aportes de autores como Barrera, Campero, Castillo, Falabella, Frias, Manns,
Mufioz, Pizarro, Ruiz-Tagle, Zapata, etc., sélo aluden el campo religioso al tratar acerca
del sindicalismo demdcrata cristiano. Sin negar las influencias ideolégicas v organizacionales
laicas y seculares en el sindicalismo chileno, pretendemos aqui ver la relacién religion-
movim?cnm popular para ver no s6lo las presencias sino también para tratar sobre las
ausencias.

11



favorable y la sobreexplotacién de la mano de obra salariada. En efecto, las
condiciones de vida de las masas proletarias empeoraba dia a dfa. Particular-
mente penosa era la situacién de los mineros del salitre. Llevados hasta la
angustia y la depresién, los mineros no dejaron de responder con la protesta
social ante tan desesperante situacién de miseria y explotacién. Las huelgas
no tardan en multiplicarse y la represién es sangrienta. El final del siglo x1x
y los comienzos del siglo xx presencian grandes masacres en la historia de
la clase obrera chilena.
Sin embargo, el espontaneismo de las primeras protestas y «los actos
ocasionales de violencia agotaron sus ticticas». La respuesta de mds largo
plazo fue la organizacién obrera y la preparacién de dirigentes y luego, la
formacién y apoyo de partidos politicos reformistas o revolucionarios (Demé-
crata y Partido Obrero Socialista). El pueblo explotado va tomando conciencia
de su situacién de miseria real y protesta realmente contra ella. En los encla-
ves mineros y entre el artesanado de las ciudades surgen las primeras tentati-
vas de organizacién obrera, inicialmente las mutuales, luego las mancomuna-
les. En las grandes ciudades como Santiago y Valparaiso surgen las sociedades
de resistencia. En 1919 una manifestacién convocada por la Federacién Obrera
(FOCH) reune a cientos de miles de personas en Santiago.! El sindicalismo se
desarrolla considerablemente, pero todavia limitado a la clase obrera y a los
empleados.

Como instrumentos propiamente politicos de la lucha obrera, surgird es-
cindido del Partido Demdcrata, en 1912 el Partido Obrero Socialista, que
posteriormente se convertird en 1922 en Partido Comunista de Chile. Luego
del auge de las movilizaciones populares, en el contexto de la crisis producto
de la caida del dictador Ibafiez, nacerid en 1933 el Partido Socialista que
agrupa a sectores medios empobrecidos, intelectuales y sectores obreros y
populares no interpretados por el PCJS

Una de las caracteristicas importantes de las mediaciones ideolégico-cul-
turales de esta protesta y organizacién obrera es que se trata de un conjunto
de representaciones, valores e ideas heterogéneas y fluidas que nacen funda-
mentalmente de una voluntad de autonomia y de contestacién. Sélo con pos-
terioridad se ird percibiendo un perfil mds claro y racional de plataforma y
estrategia global de transformacién de la sociedad. Frente a las duras con-
diciones de vida, la organizacién obrera (mutuales y mancomunales) ofrece
un espacio de solidaridad, de autoayuda, sistema rudimentario de seguridad
social que los patrones y el Estado niegan; un lugar donde recuperar la dig-
nidad y desarrollarse moralmente, educarse y tomar conciencia de las verda-
deras causas de su explotacién; un lugar en el cual se materializa la unidad,

> 3. A. Angell, Politics and the Labour Movement in Chile, Oxford Univ. Press, London,
972, p. 14.

4. Para un andlisis detallado ver, entre otros, H. Ramirez N. Historia del movimiento
obrero, Lautaro, Santiago, 1956 y J. C. Jobet, Luis Emilio Recabarren y los origenes del
movimiento obrero y del socialismo chileno, PLA, Santiago, 1955. Una breve y reciente
interpretacién es la del Taller Nueva Historia, Historia del movimiento obrero 1820-1970,
Vicarfa de la Pastoral Obrera, Santiago, 1980.

% 5. Sobre sindicalismo y partidos populares ver Angell, op. cit. especialmente Caps. 2,
y 6.
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los lazos con la clase como colectividad, la organizacién de los trabajadores
como unica fuerza para oponerse a la prepotencia del capitalista y el Estado.
La visién de mundo de las organizaciones obreras de principios de siglo serd
totalmente secular. Combinara eclécticamente, a veces en el mismo periodo,
otras veces como producto de tendencias diversas, ideales democraticos, anar-
quistas y socialistas, en un espiritu tefiido por el sentimiento humanista y
romdntico. No exento a veces de una mistica de lucha cuasi-religiosa, reden-
tora: «despertad proletarios del salitre que el tiempo de vuestra regeneracién
estd préximon».’

En general, con mayor o menor énfasis en la necesidad de ruptura con el
sistema dominante, la ténica central de la visién de mundo subyacente a la
organizacion obrera de principios de siglo radica en la voluntad de asegurarse
una sobrevivencia econdmica, social y cultural sosteniéndose en sus propias
fuerzas, generando relaciones sociales mas igualitarias, solidarias y democra-
ticas que vienen a constituir microespacios de resistencia social, politica y
cultural frente a la dominacién oligarquica.

No pocas organizaciones, especialmente mutuales, fueron creadas a ins-
tancias de catélicos y siempre en el sindicalismo posterior habra presencia de
cristianos ® pero, en términos de la especificidad de la organizacién obrera y
de sus valores e ideologias, éstas se desarrollaron al margen y de espaldas a la
Iglesia y a toda legitimacién religiosa en forma explicita.

2. La respuesta popular en el campo religioso

En términos de influencias globales el cristianismo y particularmente el
catolicismo predominaba en forma casi absoluta en la sociedad chilena de
principios de siglo. De acuerdo al censo de 1907 los catdlicos eran un 98,1 %
de la poblacién total. Un 1% era protestante, se desconoce la religién de
un 0,8 % y sdlo un 0,1 % se declaraba no-creyente. En 1930 los catélicos repre-
sentaban el 97,7 %, los protestantes el 1,5 %, otras religiones el 0,1 % y sin

6. Escribe Recabarren en 1905: «(La mancomunal es) no solo el refugio en que se
mitigan las dolencias del hermano, sino también una modesta citedra de ilustracién, un
templo de igualdad y solidaridad que lleva a los hombres a concebir las altruistas y gran-
des premisas de la justicia, el amor y el bien de la humanidad.» EI Trabajo, 30 de julio
de 1905, Cit. por Taller Nueva Historia, op. cit.,, p. 32.

7. Sobre la visién de un mundo de las mancomunales ver el profundo andlisis de
Eduardo Devés, en «La visién de mundo del movimiento mancomunal en el norte salitre-
ro: 1901-1907». E! Movimiento Mancomunal en el Norte Salitrero, Beca FLACSO, Santia-

o, 1981, T. II

- 8. Hacia fines del siglo XIX no pocas mutuales, especialmente de artesanos, tuvieron
inspiracién catdlica. Bajo la influencia de sectores conservadores catélicos se organizé en
1909 la FOCH que posteriormente adoptard una clara orientacién socialista. La perspec-
tiva preponderante del catolicismo de principios de siglo serd, sin embargo, marca-
damente proteccionista del mundo trabajador en un sentido corporatista. El catolicismo
ultramontano deminante, por su parte, predicaba el sometimiento a la autoridad y al
«orden piiblicos como necesidad de sumisién al mandato djﬁno}. Cfr. J. Osorio y F. Aliaga,
«La Iglesia chilena y la democracia (1900-1983)s, Mensq;e, nim. 317, marzo-abril, 198'3,
paginas 95-101; Andrés Opaso, Funcidn de la Iglesia catdlica en la lucha por la hegemonia
en Chile, Dissertation Doctorale, Université Catholique de Louvain, 1980.
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a-ehglén. un 0,6 %.7 En otras palabras, se puede suponer que las élites cuya
ideologia Ilbcx:a!, anarquista o socialista los lleva a ser agndsticos o ateos son
una In.ﬁma minoria, aunque paradojalmente la influencia de esas ideologias
s_obre 1ml{‘aortantes sectores de la burguesia y de la clase obrera parece incues-
tionable.” Esto solo puede explicarse por la permanencia en innumerables
masas del proletariado organizado de creencias religiosas que —dado un cierto
sincretismo ambiente— no las percibe como contradictorias con una postura
social y politica socialista y anticlerical.

La Iglesia Cgié!ica, a excepcién de ciertas élites eclesidsticas y laicas que
ya a.ﬁnes del siglo X1x se inspiraban de la naciente doctrina social de la
Iglesia (Leon XIII). y levantaban un conservantismo progresista, estaba bas-
tante ajena al surgimiento y desarrollo del movimiento obrero. Entre buena
parte de la oligarquia cundia el catolicismo conservador, mientras que el
campesm‘ado —importante componente de las clases populares de la época—
reproducia una religiosidad sincrética y diversificada que asumia numerosos
s(_m?olos de la o_rt_odoxia catdlica, pero, a menudo, les daba un significado
distinto. Esta religiosidad popular tradicional era un instrumento de aliena-
r:lén_ en tanto posibilitaba una legitimacién del sometimiento al orden esta-
blecido, pero no pocas veces, y en forma ambigua, representaba también una
f'or_m_a popular de resistencia a la cultura oficial.! Volveremos sobre esto
ultimo.

Junto a la Igl_csia Catélica habrfa que mencionar también a las Iglesias
protesfm:!tes. Iglesxa's de inmigrantes y dirigidas por misioneros extranjeros.
éstas tltimas, también estuvieron alejadas del mundo obrero naciente. Sin
emb.argo, entre 1900 y 1930 se produce un fenémeno al interior del protes-
tantismo que llama poderosamente la atencién. Fenémeno de poca significa-
cién numérica en relacién al conjunto de la poblacién chilena, pero de alto
contenido cualitativo, que dada su importancia para comprender mejor a las
clases popul_ares_ queremos presentar aqui més detenidamente. Se trata de la
transformacién interna del protestantismo chileno, en un proceso casi subte-

rx_‘é,nec? que por lo poco visible ha sido muy poco tomado en cuenta por la
historiografia nacional. Me refiero a la aparicién del pentecostalismo chileno.

'Deade los primeros afios del siglo XX en la comunidad de la Iglesia Me-
todista de \{alparaiso soplaban vientos de renovacién espiritual. El pastor
H_oover, su dirigente, habfa sido impactado algunos afios antes por una comu-
nidad de Chicago que vivia en permanente estado de renovacién.”? Desde 1907
a 1909 se multiplican las manifestaciones extaticas y de glosolalia: la comuni-

9. Cfr, d::hﬂi-, Bilan du monde, Encyclopédie catholigue du Monde Chrétien, Caster-
mnnl.o T(;’mé'nm, 1964, p. 219.

. Piénsese que en 1907 ese 0,1 % de no-creyentes no representaba mds de 2.000 per-
?ona.s. En 1904 sélo ]Io_s miembros de las mancomunales totalizaban 20,000 personas. Cfr. Bi-
an du Monde, op. cit., pp. 217 y 129 y Jobet, op. cit,, p. 108.

11. Ver Maximiliano Salinas, «La sabidurfa campesina y popular chilena del siglo XIX»,

Araucaria de Chile, nim. 19, 1982, pp. 897.
12, En 1906 Chicago se convierte en el centro de irradiacién de la explosién planetaria

dfl pentecostalismo, la dltima de las grandes reformas internas del protestantismo. Sobre
; x;emecostahsmo chileno ver Hoover, W C., Historia del avivamiento pentecostal en Chi-
e, Imp. Excelsior Valparaiso, 1948, y Lalive d’Epinay, C., El Refugio de las Masas, Ed. del

Pacifico, 1968.
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dad se siente transportada por el Espiritu Santo hacia la Tierra Prometida.
El sentimiento de lo milagroso, del Espiritu de Pentecostés, penetra la vida
cotidiana de la comunidad de fieles y la transforma enteramente. La esferves-
cencia pentecostal contagia rapidamente a otras comunidades metodistas y
también convierte a numerosos catélicos. Las autoridades de la Iglesia Meto-
dista condenan estos excesos ¢ intentan controlar a Hoover. El cisma no tarda
en producirse y la nueva secta, compuesta fundamentalmente por gente sen-
cilla, gente de pueblo, pasa a llamarse Iglesia Metodista Pentecostal. Nace asi,
en 1910, la primera denominacién protestante totalmente independiente de
lazos con sociedades misioneras extranjeras. Se trata de una verdadera revo-
lucién religiosa, de una Iglesia nacional surgida netamente de las clases po-
pulares.’ El celo proselitista y el contagio de esta experiencia de renovacién
espiritual provocarén, en las décadas siguientes, una verdadera explosién del
pentecostalismo popular que pasa, en poco tiempo, a representar cerca del
70 al 80 % de todo el protestantismo en Chile" .

En un pais mayoritariamente catélico el rapido crecimiento entre las
masas populares de una Iglesia protestante es sorprendente. Al ser la religién
catélica parte de una herencia cultural de siglos el hecho de declararse caté-
lico significa reiterar esa tradicién, que en las clases populares, se manifiesta
sobre todo en la prictica de ciertos ritos sacramentales que marcan las gran-
des etapas de la vida. Declararse «protestante», y mds aun, «pentecostal» 1
significa, por el contrario, una voluntad explicita de ruptura del conformismo
a la tradicién, es por eso, una forma de ruptura cultural. El evangélico es el
nuevo convertido de una sociedad pecadora al verdadero Evangelio: del peca
do del mundo secular a la proteccién del Dios de la Biblia que ofrece la
certeza de la salvacion de todas las miserias de esta vida.

3. Consideraciones socioldgicas sobre el cardcter anticlerical
de las respuestas populares

Hemos visto que en la génesis del movimiento obrero y popular en Chile
la religién ha jugado un papel miltiple. Por una parte como sustrato cultural
de vastas masas proletarias que en el plano politico y social son, sin embargo,
anticlericales. Por otra parte, como factor de movilizacién estrictamente re-
una ruptura con la cultura y religién oficiales en ciertos
un importante sector de las clases populares
ligarquico capitalista va a tomar los rumbos
a de clase y se va a organizar

ligiosa conducente a
sectores populares. Mientras en
la protesta contra el sistema o
que le fijan una progresiva toma de concienci

13. «...dard una vida nueva al protestantismo, provocando en tierra chilena una revo-
lucién religiosa de profundas resonanciass, dira Cristian Lalive, en Religidn, dynamique
sociale et dépendance, Mouton, Paris, 1975, p. 60.

14. Debe ademds tomarse en cuenta que en relacién a los paises latinoamericanos de
tradicién catélica Chile es donde el protestantismo representa el mayor desarrollo por-

centual.

15. El apodo despectivo de =canutos con que generalmente sc_dcsiglm a los pentecos-
tales refleja muy bien la prepotencia excluyente de la cultura dominante tradicional hacia
esta nueva forma de religién popular.

15



sindical y politicamente de acuerdo a una critica radical al sistema; en forma
parale!a. otro sector de masas populares desarrollardn una intensa actividad
sectaria religiosa que excluye toda conciencia sociopolitica y accién «munda-
na» (pecadora) al enfatizar una accién extra-mundana. ¢Es ésta tltima una
nueva manifestacién de la religién como «opio del pueblo», factor de aliena-
cién religiosa de las clases populares que se contrapone al despertar critico
de los trabajadores? ¢Nuevo sustituto de la dominacién ideoldgica que las
clases dominantes ensayan a fin de frenar la protesta obrera?

Al ofrecer la certeza de la salvacién, la seguridad de la comunidad y una
forma de recuperacién de Ia dignidad personal, el pentecostalismo —al igual
que Igs organizaciones obreras nacientes— va a ofrecer una respuesta a las
necesidades sentidas por las masas populares. Su ascenso es paralelo al del
movimiento obrero de inspiracién anarquista y socialista y no por casualidad.
Este como aquél son hijos de un mismo vacio «se nutren del mismo senti-
miento de revuelta y se disputan —grosso modo— una misma clientela, ddn-
dole una orientacién totalmente distinta».!6

En el caso del pentecostalismo estamos frente a una protesta anticlerical
claramente anticatélica, pero también en contra de las Iglesias Evangélicas
histéricas. Lucha anticlerical cuya connotacién es la oposicién al catolicismo
como aliado de la dominacién oligirquica y del proyecto burgués implicito
en las Iglesias protestantes histéricas. Lucha anticlerical que forma parte de
una rebelién més global contra la dominacién, o al menos contra la cultura
dominante, que a diferencia de la dirigencia del movimiento obrero no de-
semboca en el agnosticismo o el ateismo sino en la constitucién de una
verdadera religién popular y nacional de nuevo cufio.

5 Las influencias ideolégicas del anarquismo y del socialismo, ideologias de
origen europeo que ya portaban un discurso profundamente anticlerical y
secularizante, en el movimiento obrero naciente, y sobre todo en sus dirigen-
tes, estd a la base de la actitud anticlerical que adoptaron. Las condiciones
concretas de miseria, explotacién y el rol jugado por Ia Iglesia daban la razén
al discurso que pretendfa identificar las causas de la opresién y proponia
los caminos para su superacién. Esas condiciones objetivas y ese discurso
posibilitaron una progresiva toma de conciencia como clase vy una identifica-
cién de sus dominadores. Los dirigentes obreros de la época, entre los cuales
destaca Recabarren, a la vez que condenaban la ignorancia como fuente de
esclavitud y proponfan la ilustracién obrera como solucién, identificaban a
los sacerdotes como uno de los aliados de Ila explotacién capitalista y de la
tiranfa de las autoridades. La religién constitufa parte de esos prejuicios y
de esa ignorancia en la cual los opresores habfan mantenido durante siglos
a las clases dominadas que ahora despertaban de su letargo. Este despertar
no podia, en las condiciones en las cuales se desarrolld, sino adoptar un sen-
timiento anticlerical. Sin embargo, si bien era necesario derribar las trabas
ideolégicas que la religién y la Iglesia ponfan para una toma de conciencia,
en las masas proletarias ello no parece haber derribado definitivamente sus
creencias religiosas, como lo hemos sugerido anteriormente. Si masas y diri-
gentes compartian una visién critica de las relaciones sociales, no parecen

16. Lalive, op. cit., (1975), p. 80.
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haber coincidido en la apreciacién sobre el sentido global de la vida. En el
campo simbélico popular es posible postular entonces una escisién entre una
dirigencia esclarecida e iluminista y las masas obreras en cuanto al sentido
de la vida: para la primera éste era totalmente secular, para las segundas
¢éste conservaba un significado sagrado,
Podemos concluir globalmente que en la génesis del movimiento obrero
y popular la interrelacién con el campo religioso nos ha mostrado una doble
escisién. Por una parte al interior del movimiento obrero entre ciertos ele-
mentos culturales subyacentes diferentes entre dirigentes y dirigidos; y por
otra parte, en el conjunto del movimiento popular, entre ciertos sectores pro-
letarios cuya protesta es directamente social y politica y otros sectores popu-
lares (principalmente subproletariado y campesinado) 17 cuya protesta se da
exclusivamente al interior del campo religioso. En el caso del proletariado
la diferente actitud respecto de la religién entre dirigentes y dirigidos podria
deberse a un nivel diferencial de instruccién paralelo a una dinimica cultural
distinta entre el saber de los dirigientes y la sabiduria popular de las masas
proletarias. En el subproletariado recién emigrado del campo y el campesi-
nado que formaban la base social del pentecostalismo, su mentalidad tradi-
cional y sus condiciones objetivas no le permiten captar la realidad social y
su situacién de subordinacién sino con las categorias religiosas que le provee
su propio cédigo cultural tradicional. Por ello, a diferencia de los obreros
que captan las contradicciones de clases, su protesta se limitara al campo
religioso.

B) DOMINACION AUTORITARIA, EXCLUSION DEL MOVIMIENTO
POPULAR Y CONTESTACION RELIGIOSA

No es el caso recordar los diversos procesos histéricos que arrancan desde
Ia crisis de los afios 30 y empalman con el Golpe de Estado de 1973. Bastenos
subrayar que la progresiva puesta en marcha de un Estado de compromiso,
junto con promover un modelo sustitutivo de importaciones que estimula un
proceso de industrializacién, incorpora a los sectores medios y populares al
juego democrdtico, ampliando asi, su base social. Los partidos populares se
institucionalizan al tiempo que nuevas corrientes populistas y de centro —re-
presentativas del ascenso de importantes sectores medios y nuevos sectores
populares— ganan terreno. Es el caso del populismo de los Radicales, luego
de los Agrario-Laboristas sustituidos finalmente por la Democracia Cristiana
¥ su proyecto de reformas del sistema capitalista con Frei. El avance popular
de fines de los afios 60 tiene un hito importante con el triunfo de la Unidad
Popular en 1970 y el Gobierno de Allende hasta 1973.

Lo mé4s importante, desde el punto de vista de las clases populares, es
que, si bien sus representaciones sociales y politicas estdn objelivarnf:'ntc in-
corporadas al Estado capitalista de compromiso, se aprecian tendencias am-
bivalentes que coexisten en su seno. De una parte una fuerte tendencia lega-

17. Sobre las bases socioldgicas del pentecostalismo, ver Lalive, op. cit. (1975), pa-
ginas 81-88.
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lista, de integracién al sistema democritico y parlamentario, por ello some-
tida a dindmicas electoralistas, manipulativas, populistas; y por otra parte un
discurso siempre radical y minorias rupturistas que dicen confiar mucho mds
en una via directa y frontal de acceso al poder para iniciar la transformacién
revolucionaria del sistema capitalista.'®

En el campo religioso podemos observar durante todo este largo periodo
transformaciones sustanciales, tanto en el campo catélico como entre los
protestantes. Con la separacién Iglesia-Estado en 1925 se transforman las
relaciones de los catdlicos con la sociedad, a la vez que se mejoran las con-
diciones de accién y desarrollo de las Iglesias protestantes. Entre éstos ulti-
mos destaca el proceso de institucionalizacién que va moderando progresiva-
mente el proyecto de «reforma» religiosa de los pentecostales y le lleva a
contemporizar con el poder establecido acentuando su aislamiento social, su
«apoliticismo», su «anticatolicismo» y tltimamente su «anticomunismo».” En
¢l catolicismo se suceden innumerables acontecimientos dificiles de resumir
en este breve espacio. Bastenos destacar la profunda renovacién interna que
representa el Concilio Vaticano II, punto cilmine de una etapa a la vez que
vigoroso impulso a nuevas y profundas renovaciones, sobre todo en América
Latina. En el terreno pastoral una serie de reformas (litirgica, catequética,
parroquial, etc.) transforman toda la préctica y el discurso de la Iglesia en
Chile y en el continente.

En el campo sociopolitico el socialcristianismo y la doctrina social de la
Iglesia pasan a ser hegemdnicos entre los catélicos. La ruptura del monoplio
de representatividad catélica que tenfa el Partido Conservador, el surgimiento
de la Falange luego transformada en la poderosa e influyente Democracia
Cristiana, marcan toda esta época. Mientras tanto los partidos populares sur-
gen totalmente al margen, y a veces directamente opuestos, al campo religio-
so. La notable influencia del marxismo en los dos grandes partidos populares
chilenos (Comunista y Socialista) tiene mucho que ver con la distancia his-
térica de la izquierda politica respecto al cristianismo.®

18. Sobre esta coexistencia de tendencias ver Moulian, Democracia y socialismo en
Chile, FLACSO, Santiago, 1983, pp. 23-104, y S. Spoerer, «Referentes histéricos de la reno-
vacions, Chile-América, 82-83, 1982, pp. 55-62. .

19. Una parte considerable de las Iglesias pentecostales se incorporaron al Consejo
de Pastores luego del Golpe de 1973 y han legitimado religiosamente al Régimen de Pino-
chet. Cfr. H. Lagos, La funcidn de las minorias religiosas, el caso del protestantismo chf-
leno en el periodo 1973-1981 del Gobierno Militar, Dissertation doctorale en Sociologie, Uni-
versité Catholique de Louvain, 1983.

20. Aunque la normalizacién del marxismo-leninismo del PC chileno con el de la
111 Internacional fue tardio, su critica a la religién fue siempre clara. El Partido Socialista
de Chile (que no adopt6 el marxismo-leninismo oficialmente sino hasta 1967) fue siempre
laicista y anticlerical, aunque su flexibilidad ideolégica posibilité la militancia de masones
¥ protestantes. Signo de la hegemonia del discurso marxista, la rdpida «leninizaciéns de
corrientes de origen cristiano, como sucedié con el MAPU, restringi6, a fines de la déca-
da de 1960, su capacidad de arrastre y movilizacién entre las masas cristianas.

Cfr. Angell, op. cit., y B. Smith, The Church and Politics in Chile, Princeton, N. J., 1982,
paginas 214-223,
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1. La respuesta popular a la dominacion autoritaria

El Golpe de Estado de 1973 significa la clausura de todo un periodo
historico y con €l del reemplazo del modelo de acumulacién capitalista que
posibilitaba, directa o indirectamente, una creciente incorporacién de las
masas populares en la direccién del Estado. Es la destruccién por la fuerza
de todas las organizaciones sociales y politicas del pueblo y la implantacién
de un nuevo tipo de proyecto de acumulacién, neoliberal, totalmente exclu-
yente y concentrador. Las clases subalternas excluidas y reprimidas, el bloque
en el poder se constituye en base a las Fuerzas Armadas, la tecnocracia y las
clases dominantes aliadas del interés capitalista extranjero.

El nuevo modelo de desarrollo capitalista bajo el autoritarismo se tra-
duce en la sobreexplotacién de los trabajadores, una alta tasa de cesantia
y la imposibilidad legal de protesta y negociacién laboral. El Estado asume
un rol subsidiario y elimina sus practicas redistributivas y su tradicional rol
arbitral por lo que desaparece, en los hechos, como referente social y politico
hacia el cual el movimiento popular canalizaba sus demandas, por lo demds
ahora muy segmentadas y atomizadas.! La apertura indiscriminada al mer-
cado internacional provoca una aguda crisis de la industria nacional lo que
sumado a la tendencia tipica (del desarrollo latinoamericano de postguerra)
a la urbanizacién y la terciarizacién, provocan una disminucién de la magni-
tud relativa (y en cierta forma absoluta) de la clase obrera chilena.® La re-
gresion de la reforma agraria, la elevada tasa de cesantia estructural, la reduc-
cién de los salarios reales producen el agravamiento en las condiciones de
vida de las clases subalternas. Sobre ellas recae el peso de la carga que
significa el nuevo modelo de acumulacién.

Cortadas las posibilidades de lucha a largo plazo por la plena reivindica-
cién de sus derechos, desprovistas de sus mediaciones organizacionales (so-
ciales y politicas), desamparadas de un Estado —otrora benefactor— y arro-
jadas a una situacién de miseria cotidiana, las masas populares se ven enfren-
tadas a la necesidad inmediata de su reproduccién material y social. La
necesidad de subsistir lleva a vender a muy bajo precio su fuerza de trabajo
y/o a diversas estrategias de supervivencia. Si anteriormente la satisfaccién
de las necesidades vitales estaban aseguradas y canalizadas institucionalmente
en la mayoria de los casos, ahora ello pasa a ser un asunto dejado a la libre
iniciativa. Asi, el problema de la sobrevivencia —presente desde siempre entre
los explotados— pasa a primer plano bajo la implantacién de la dominacion
autoritaria.®

21. Sobre las caracteristicas del nuevo modelo de dom_innci(m implantado en Ch'i]c
por el Régimen Militar hay abundante biinngmfia._ Entre varios destaco a M. A. G.’.m‘_ctun,
«Modelo y proyecto politico del régimen militar chilenos, en Cha!e,' :’9?3-!93?, ?lgv. Mexicana
de Sociologia, FLACSO, AA. VV., Santiago, 1983, y nE_\'Dlumdn ]10|ll!€:!. del Régimen Militar
chileno y problemas de la transicién a la democracias, Plural, nam. 1, Rotterdam, 1983,
paginas 3581, ‘

22. Cfr. I. Martinez v E. Tironi, «La clase obrera en el nuevo estilo de desarrollo:
un enfoque estructurals, en Chile, 1973-198?, cit. pp. 105-132.

23. Cfr. C. Parker, W. Barra, M. A. Recuero, P. Sahli, Rasgos de Ic‘lt!:‘ura pup.‘l,’alr en
poblaciones de Pudahuel, Equipo de Investigacion, Zona Oeste, Arbobispado de Santiago,
1981, pp. 126-171; P. Frias, Cesantia y estrategias de supervivencia, Doct. de Trabajo, FLAC-
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La respuesta popular a esta situacién es compleja y diversificada. Resulta
necesario distinguir en todo el proceso de resistencia a la dominacién auto-
ritaria las dindmicas propias de las organizaciones politicas y la dirigencia
sgcia! que representaba en la escena politica a las clases subalternas y la
dindmica propia en el seno de la cultura popular experimentada como practi-
cas y modelos de representaciones en la cotidianeidad. La primera dindmica
que aludimos estd caracterizada en lo grueso por la supervivencia de las
estructuras partidarias pese a la represién y segmentacién. Pero se trata de
una posicién politica cuyas organizaciones son herederas de condiciones que
poco tienen que ver con la situacién histérica actual* La estructura politico-
partidaria queda desprendida de la sociedad civil tal como se articulaba con
anterioridad y con ella de sus lazos tradicionales con las bases populares
v con el Estado.

La s_egunda dindmica, que desde nuestra Gptica, es la mds relevante, estd
caracterizada por la reaparicién de una diversidad de rasgos culturales pro-
pios del pueblo como forma de resistencia pasiva a la dominacién. Resistencia
culEural que junto con inaugurar una serie de nuevas précticas redefinen una
seric de sentidos ideolégico-culturales con los cuales la oposicién directa-
mente politica al régimen pasa a segundo plano. Si durante el periodo de
exclusion oligdrquico hemos resefiado una serie de caracteristicas de la auto-
defensa popular a la dominacién, ahora se observarin dindmicas andlogas.
A l?s soluciones organizadas, racionales y a la largo plazo —que est4dn nece-
sariamente mediadas por las organizaciones sociopoliticas— y que fueron
durante el Estado de compromiso méds o menos instituidas, reemplazaran
ahora soluciones de respuesta popular caracterizadas por las necesidades mds
inmediatas y por las pautas menos racionales y mis espontdneas propias de
la tradicién cultural de las masas explotadas. La antigua mediacién organi-
zacional partidaria o sindical, tenderd a verse sustituida ahora por el apoyo
de diversas instituciones que, sobre todo en el dmbito poblacional, van a
contribuir a reestructurar formas de subsistencia y de organizacién popular.?

El papel jugado por la Iglesia, como institucién de apoyo a la defensa y
reconstitucion del movimiento popular durante el periodo analizado es deci-
sivo.® Este debe ser evaluado en funcién de la doble dindmica ya descrita. Es
claro que en una primera fase, sobre todo, la defensa de los derechos huma-
nos_bés_icos contribuyé en gran medida a la subsistencia precaria de las or-
ganizaciones partidarias y de las representaciones sociales del pueblo evitando
su aniquilamiento. Sin embargo, hay que resaltar el papel jugado por las

SO, Santiago, 1977; C. Piiia, Sobrevivencia y movilizacidn social en los sectores margina-
les urbanos, CIDE, Dcto. de Trabj. 16, Stgo, 1982.

24. Cir. M, A. Garretén, «Evolucién politica...», op. cit., p. 73.

25. Cfr, Luis Razeto et Al, Las Organizaciones econdmicas populares, PET, Academia
de Hul'panismo Cristiano, Santiago, 1983; L. Benavides y D. Sanchez, Instituciones y Accién
Poblacional, FLACSO, Stgo, 1982

26. P. Frias, Iglesia y Pastoral Social: andlisis de la dindmica social de la Iglesia
Cal.dlicﬂ, FLACSO, Stgo., 1976. F. Lépez, La critica de la Iglesia chilena al modelo autori-
tario liberal: discurso y praxis critica, Academia de Humanismo Cristiano, Stgo., 1980.
L. Caro, El discurso religioso de la jerarquia catdlica en el campo politico (1973-1981),
Memoria de Licencia en Sociologia, Universidad Catélica de Lovaina, 1983.
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Iglesias y otras instituciones analogas al constituir uno de los soportes de
importante gravitacién en las dindmicas de resistencia cultural y de rearticu-
lacién orgdnica del movimiento popular.

Frente a la critica situacion de precariedad material en que viven vastos
sectores populares, la respuesta natural inmediata estd dada por el refuerzo
de los lazos familiares y sociales primarios reforzando la red de relaciones
primarias que caracteriza a la cultura popular. De aqui nacen en forma mas
o0 menos espontinea y con apoyo de algunas instituciones (especialmente la
Iglesia) formas de solidaridad y de autoorganizacién a fin de luchar por la so-
brevivencia. La red solidaria no excluye la busqueda de soluciones individua-
les, como la incesante busqueda de trabajo («pololos»), la mantencién del
trabajo ya logrado o cualquier otra solucién sustitutiva como pueden ser la
incorporacién al PEM, POJH, y la incorporacién de otros miembros del nicleo
familiar al mercado laboral (especialmente mujeres y nifios). Sin embargo, en
la busqueda de soluciones, la red de relaciones familiares, de amistad y veci-
nales cumple un rol bastante importante como sistema de intercambios no
mercantiles de servicios, bienes ¢ informaciones, haciendo las veces de siste-
ma informal de seguridad social. Se trata de una forma colectiva de afrontar
la satisfaccién de necesidades, por canales alternativos a los oficiales, distin-
tos a aquellos que provenian institucionalmente del Estado benefactor. Se
trata del cambio de referente implicito: aunque se siga viendo al Estado como
la instancia superior de la cual deben «caer» las soluciones, en la prdctica
se reafirma un tejido de interrelaciones que caracterizan a la propia cultura
popular, como cultura subalterna.

Sobre la base de este sustrato de cultura popular, comienzan a levantarse
una serie de iniciativas de organizacién popular que van desde las que estin
més centradas en la solucién de los problemas inmediatos (comedores infan-
tiles, p. ej.) hasta las generadoras de empleo y productoras para el mercado
con una perspectiva de largo plazo (talleres laborales, p. ej.), pasando por
toda la gama intermedia, de mayor o menor dependencia de apoyo de insti-
tuciones externas, como las ollas comunes, los «comprando juntos», los co-
mités de vivienda, los grupos de salud, los comités de cesantes, etc.” Formas
de sobrevivencia que no siempre significan avance en la conciencia social y en
la organizacién, pero formas que, al fin y al cabo representan una resistencia
latente de una cultura que no se resigna al hambre y la miseria. Por lo general
se trata de pequefias organizaciones donde se revaloriza a la persona y se
ensayan practicas democraticas, pero muchas veces carecen de proyeccion
a largo plazo y no estdn coordinadas entre si. Por encima de ellas, a veces
entretejidas con esta red en la base se reestructuran u organizan las organi-
zaciones mas clasicas del pueblo: ensayos de coordinacién del movimiento
popular, sindical o campesino, que no dejan de tener un cardcter a veces
cupular. En toda esta red de organizaciones en la base cabe destacar la accion
de las comunidades cristianas de base cuya labor en medio del pueblo va
marcando una nueva forma de cristianismo popular, una nueva forma de ser
Iglesia en medio del pueblo. Tema que ya analizaremos en detalle. )

En sintesis podemos afirmar que las clases subalternas ponen en prac-

27. Para mayores detalles consultese Razeto et Al, va citados.
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tica una serie de mecanismos individuales y colectivos, mds 0 menos organiza-
dos, con mayor o menor proyeccién y organizacién estable, que, si bien no
han constituido durante los primeros 8 afios del Régimen Militar una forma
de re51_stcncia social y politica activa, si, al menos, ha representado una forma
de remstem_:ia cultural difusa y a veces inorgdnica, pero resistencia por fin.
Que el conjunto de précticas heterogéneas y ambiguas que hemos destacado
no significan una simple resignacién y conformismo lo demuestra el hecho
de que son esos mismos sectores populares —con toda su diversidad— los
que desde 1982 han contribuido activamente con su presencia a las jornadas
nacionales de protesta. La precaria situacién de miseria y sobreexplotacion
ha sido para ellos casi una constante, pero sélo se movilizan activamente —lo
que no quiere decir que con claridad politica— cuando en el conjunto de la
sociedad se dan condiciones favorables que lo permitan. Se ha dicho que
las clases subalternas se caracterizan por su incoherencia e irracionalidad.
Crev:emos que es el momento de comenzar a derribar mistificaciones para es-
tuchal_- en forma seria la racionalidad propia del pensamiento popular, que
por cierto es muy diferente a la de las vanguardias ilustradas. Tampoco debe
darse la razén al populismo romdntico que piensa que todo lo que viene del
pueblo, por venir de él, es bueno. La confianza ilimitada que muchos mues-
tran hoy en las bases puede ser también un factor de equivoco. No todos los
sectores populares han militado activamente en una u otra forma de resisten-
cia politica, sélo una infima minorfa, son muchos méds los que han sido
actores en esta red de organizaciones solidarias y de autoayuda, pero cierta-
mente se flan también importantes sectores cuyo conformismo y alienacion
s6lo les dicta un acomodo individual o précticas totalmente marginales de
toda norma. EI papel de los agentes externos no ha sido despreciable: se trata
al_'lorzf del agente religioso o de los educadores populares y asesores de orga-
nizaciones obreras y populares. Sin su accién no se hubieran despertado las
potencialidades de protesta implicita en la cultura de los postergados.

2. Con_ﬂuencfa de lo cristiano y lo popular en la resistencia
sociocultural a la dominacidn autoritaria

La actitud de las Iglesias, especialmente de la Catélica, de defensa de los
der§chos humanos en Chile es suficientemente conocida. Sin embargo, la
3‘“{1‘59 ¥ t?l discurso de la Iglesia no se limita a una labor meramente suple-
toria o asmte_nc'{al, va mucho mds alld en tanto asume una funcién mediadora
zr}ctlre el movimiento popular (y en general), la sociedad civil y el Estado. De-
; also a su autonomia relativa del Estado, la Iglesia llena el vacio dejado por
meTSamm.cmnes politicas y sociales reprimidas y controladas. Es asi que
o a su accién pgstoral debe ser readecuada transformando su practica y su
ec?mli?sﬂ: la propia r.:?ncepcién de su misién evangelizadora y las estructuras
- esr[a l:icas. El Coml'lé de Cooperacién para la Paz en Chile, sucedido por la
sorclat . e la Solidaridad y la formacién de la Vicarfa de la Pastoral Obrera
5 di; i(; un simbolo de un proceso de tragsformacién interna cuyos alcances
= c evallnar. La pastoral eclesial tradicionalmente centrada en la estruc-

ra parroquial, es decir en el 4mbito territorial, pasa ahora a complemen-
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tarse con una estructura eclesial de tipo funcional, que se preocupa por la
atencién de los ambientes, instituciones y grupos sociales mds. importantes
cn la sociedad: obreros, universitarios, juventud, educacién, etc. Este proceso
de especializacién funcional —que por cierto se da en forma més clara en
Santiago— significa la readecuacién de toda la estructura eclesial en funcién
de las necesidades sociales y religiosas: con ello se asegura una amplia co-
bertura de la sociedad civil. Pero no es sélo su transformacién interna, es
también la puesta en practica de una politica eclesial de suplencia de las
organizaciones civiles: se presta asi apoyo, infraestructura y asesoria a una
seric de organizaciones sindicales, juveniles, culturales, poblacionales, etc.
En las condiciones concretas en que le toca actuar, la Iglesia, en sus précti-
cas hacia la sociedad civil, se convierte en el unico espacio de relativa segu-
ridad en torno al cual se protegen las diversas organizaciones populares y
desde 1a cual comienza lentamente a rearticularse la destruida y atomizada
sociedad civil.

Con todo lo importante que puede tener la préctica de la Iglesia como
defensora de los derechos fundamentales violados, lo que resulta mas decisivo,
desde el punto de vista de las transformaciones en el campo religioso popu-
lar, es que dicha prictica estd inspirada en una nueva forma de percepcién
de sus relaciones con el mundo y por ello de su misién en ¢l. Se trata de la
«opcién preferencial por los pobres» en el contexto de una «pastoral libera-
dora»: Una nueva forma de ser Iglesia en el pueblo, lo que significa un cambio
fundamental en los referentes sociolégicos de la institucién. Si antes fueron
principalmente el Estado y las clases dominantes, ahora, por lo menos par-
cialmente, lo son las clases subalternas. Es asi que gracias a esta nueva acti-
tud de la Iglesia, a la redefinicién de sus funciones y a su transformaciién
interna, va naciendo un verdadero cristianismo popular que es la sintesis de
esta actitud eclesial y de la propia produccién religiosa y cultural de las
clases subalternas bajo la dominacién autoritaria.

El desarrollo del cristianismo popular no es sélo el resultado de la pas-
toral de solidaridad, sino también de esa nueva forma de ser Iglesia en el
pueblo que es la comunidad eclesial de base y de la nueva actitud de viflcu-
lacién practica y teérica de los agentes religiosos y la cultura y religiosidad
popular. El cristianismo popular que nace proviene de la modificacion, al
interior del campo simbélico-religioso del pueblo, de las tradiciones religiosas
a la luz de la nueva praxis histérica de resistencia cultural al capitalism? auto-
ritario. Esta modificacién es facilitada por la accién de los agentes religiosos
que han «optado por los pobres», que al ponerse al servicio del pueblo, no
sélo en cuanto a sus necesidades estrictamente religiosas se refiere, sino en
todos los ambitos de la cotidianeidad popular, cumplen la funcién de verda:
deros intelectuales orgénicos del pueblo. Este cristianismo popular nace asi
de la interaccién dialogal y fecunda de una Iglesia que ha _«thado por los
pobres» y un pueblo que ve que no debe abandonar sus tradiciones E'e:hglosas
mas sentidas para resistir a la dominacién, sino que todo .Io contrario, a par-
tir de esas creencias y practicas tradicionales, resemantizadas, s:at_:a nuevas
fuerzas y motivaciones para la lucha. La Iglesia que se hace proxima en la
pequefia comunidad, donde predominan relaciones primarias, fraternales y
democréticas, ya no aparece como una institucién alejada del pueblo, sino que
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ella estd formada por el propio pueblo Y para la gran masa que no parti-
cipa activamente en las comunidades de base populares, la Iglesia también
aparece cercana, defensora de los humildes, més fielmente seguidora de Jesus
que nacié pobre y murié en una cruz condenado por el poder politico y
religioso. La Iglesia, mas alld de la claridad profética de su denuncia de la
doctrina de la Seguridad Nacional, de su defensa de los derechos humanos
y la democracia, o de la ambigiiedad politica de algunas de sus acciones y
discursos piiblicos frente al poder® por su prictica comprometida con la
suerte del pueblo, representa para vastos sectores populares alguien que
«estd de su lado». Defensora de los pobres contra la opresién, verificadora del
sistema simbdlico-religioso popular que espera y confia en la intervencién
protectora y salvadora de un Dios bueno que estd de su lado®

Huelga decir la importancia que ha tenido este cristianismo popular en
el desarrollo de las diversas précticas populares de solidaridad, autoayuda,
organizacién, etc., que ya hemos comentado. Los cristianos han estado pre-
sentes individual o comunitariamente en la mayoria de las iniciativas que
nacen del pueblo. Si bien la Iglesia ha tenido a veces dificultades de articula-
cién con esas organizaciones populares a fin de respetar la autonomfia res-
pectiva, son muchos los lideres populares que siendo cristianos, lo son tam-
bién de esas diferentes organizaciones. La insercién de las comunidades cris-
tianas a una lucha m4és activa y la incorporacién de una mayor cantidad de
lideres cristianos al movimiento popular no se hace sin dificultades? Pero
es innegable el rol de pobladores, obreros y campesinos cristianos en la ges-
tacién de nuevas relaciones, organizaciones, practicas democrdticas en la
base, respeto a las autonomias organizacionales, procesos de revalorizacién
de las personas, en fin, procesos de educacién popular y toma de conciencia.
Con la ayuda de la Iglesia-institucién, muchos dirigentes obreros han con-
tribuido al reagrupamiento, revitalizacién y coordinacién de diversas organi-
zaciones sindicales, tanto en la base, como a nivel de coordinaciones regio-
nales y nacionales, y al fortalecimiento de ciertas lineas de renovacién al
interior del movimiento sindical y popular, como el énfasis en el trabajo de
base, la reivindicacién de las organizaciones sociales y de su autonomia res-

28. Cfr. Fernando Castillo L. Comunidades cristianas populares: la Iglesia chilena
que nace desde los pobress, La Iglesia de los pobres en América Latina, PEC, Santiago,
1983, pp. 81-105.

29, Ver. J. Hourton, «Iglesia y Democracia», Plural, niim. 2, INC, Rotterdam, 1983,
pdginas 83-190; J. M. Santos, «La Seguridad Nacional, condicién del bien comiins, en Arria-
gada et al., Seguridad Nacional y Bien Comiin, Corporacién. Santiago, 1976, pp. 87-119;
H. Villela, «Chiesa e processo di democratizzazione: alcune considerazioni sulla base della
situazione cilenas, en Fund. L. Basso, Chiese e rivoluzione nell'America latina, Newton
Compton, Roma, 1980, pp. 179-204; v L. Caro op. cit.

30. Un obrero devoto de Sta. Gemita declara: «La Iglesia se acerca més al pobre...
no nos discrimina por tener ideologia de izquierda.» Un subproletario de Pudahuel que
confiesa su fe en Dios, la Virgen y los Santos y realiza habitualmente «mandas» dice:
«La Iglesia estd cumpliendo con lo que manda: ayudar a las personas que necesitan. Mis
que nunca estd donde debe estar.» (Entrevistas realizadas durante una investigacién so-
bre cultura popular en la comuna de Pudahuel en Santiago, 1979.)

31. Sobre la relacién del campo cristiano popular con las organizaciones populares
ver P. Fontaine, «Liberacién y organizaciones populares», en AA. VV. La Iglesia de los
pobres..., op. cit, pp. 337351
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pecto de los partidos, en fin, la bisqueda de unidad por la base y de supe-
racién de précticas sectarias y manipulativas.®

Como hemos tenido la ocasién de mostrar al inicio de este trabajo, du-
rante la crisis que sacudié al pais en la década de 1920 la protesta popular
adoptd en términos generales dos rumbos totalmente divergentes: el de la
organizacion obrera, sindical y politica en el terreno social y politico y, por
otra parte, el de la fundacién de un movimiento religioso de tipo sectario en
el campo religioso. Cuando observamos las caracteristicas centrales del tipo
de resistencia cultural y social del pueblo a la dominacién autoritaria resulta
sorprendente ver que ya no hay dos respuestas divergentes: lo sociopolitico
y lo religioso confluyen, al menos en sectores significativos del mundo popu-
lar. En algunos casos, creemos, se da una plena identidad entre la militancia
cristiana popular y la militancia social y politica democratica y socialista. En
el grueso del movimiento histérico se trata de dos movimientos con sus di-
namicas, estilos y ritmos propios, que ademas obedecen a una especificidad
dada por el campo en el que se inscriben, pero que sin duda van en la misma
direccién. Lo especificamente religioso no se diluye en lo social o politico,
asi como lo social o politico, en el pueblo, no es sacralizado.

C) CONSIDERACIONES SOCIOLOGICAS SOBRE EL CRISTIANISMO
POPULAR

Hace sélo 90 afios Federico Engels, al estudiar el cristianismo primitivo,
establecfa una analogfa muy sugestiva: «La historia del cristianismo primiti-
vo, decia, ofrece curiosos puntos de contacto con el movimiento obrero mo-
derno. (...) Los dos, el cristianismo tanto como el socialismo obrero predican
una salvacién préxima de la servidumbre y de la miseria; el cristianismo
transpone esta salvacién hacia el mas alla, en una vida después de la muerte,
en el cielo; el socialismo la ubica en este mundo, en la transformacién de la
sociedad.» ¥

Hoy, luego de las profundas transformaciones histéricas especialmente
vividas por nuestro continente latinoamericano, subdesarrollado, dependiente
y catélico, esta analogia ya no resulta nada de curiosa. En efecto, es posible
afirmar hoy que el gran significado del cambio religioso es que éste al desa-
rrollar un cristianismo popular de nuevo cufio ha revitalizado esa fuerza
movilizadora y revolucionaria del cristianismo primitivo. Sigue siendo valida
la afirmacién de Engels de que tanto el cristianismo como el socialismo pre-
dican la salvacién de la opresién y la miseria, pero lo que ya no tiene vi-
gencia es el divorcio entre la salvacién orientada hacia el mas alla y la libe-
racién realizada en la historia: el cristianismo popular los conjuga.

Si lo que hemos afirmado es cierto, la pregunta que cabe hacerse es ¢en

32. Sobre las nuevas tendencias en el movimiento sindical en Chile ver P. Frias,
Orientaciones y Pricticas del Movimiento Sindical chileno bajo el Régimen Militar (1973-
1982), Dissertation Doctorale en Sociologie, Université Catholique de Louvain, 1983.

33. «Contribucién a la historia del cristianismo primitivo=, publicado en alemin en
Neue Zeit, XIII, afo 189495, T. I, nims. 1 y 2, en {rancés en Marx-Engels, Sur la religion,
Ed, Sociales, Paris, 1972, p. 310.
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qué radica precisamente la novedad de este cristianismo popi'.llar? Nos incli-
namos a afirmar que la mayor novedad no estd en el contefndo de protesta
que encierra este cristianismo popular, porque como es sabido no es la pri-
mera vez que a partir de cierta interpretacion religiosa del mundo y de la
sociedad se articula una protesta social de las clases subalternas. 'I:zlmpoc(?
resulta excesivamente novedoso el papel jugado por la rcligién oficial insti-
tucional (Iglesias) en tanto «optan por los pobres», es de(_:l’r, en }a medida
en que se ponen al servicio del pueblo cumpliendo la funcién de intelectual
organico del mismo. Ya otras veces, innumerables, se ha dado el caso de
numerosos clérigos, que por su voluntad de servicio a los pobres y opn'mldos
han hecho las veces de intelectuales organicos, dirigentes o vanguardias de
movimientos religiosos de protesta popular. Otros han hecho de abogados de-
fensores de los oprimidos, como el caso de Bartolomé de las Casas con los
indigenas durante la colonia. ;

Si bien los dos elementos mencionados son de bastante importancia nos
parece que la novedad decisiva que se da en el cristianismo popular contem-
poraneo (no sélo en Chile, sino en toda América Latina y el Tercer l\_dll.mdo)
es el hecho de que surge como cristianismo profético y liberador conciliando,
en forma explicita y sistemdtica en el seno de la cultura popular, la creencia
religiosa con una praxis y conciencia de clase. La posibilidad de esta concilia-
cién estd dada por las propiedades del pensamiento popular que es capaz de
articular una interpretacién religiosa del sentido de la vida y de la historia,
con una lectura critica y desalienante de las relaciones sociales de produccién
es decir, de la dominacién social. La creencia en una divinidad salvadora no
actiia como mitigante de la lucha social, sino, a la inversa, como estimulant'e
de ella. La creencia en la salvacién en el «mds alld» deja de ser una creencia
individualista en la salvacién del alma y pasa a ser la certeza y esperanza en
el advenimiento de un Reino de Dios (modelo de sociedad ideal) que es la
plenitud de la igualdad y la justicia y que, a diferencia de la creencia _tradl-
cional, debe comenzar ya ahora a realizarse en la historia. La creencia en
una realidad trascendente, metahistérica, anima y fortalece la lucha por la
justicia y la igualdad entre los hombres en la historia. El Reino de ’DIOS es
la sociedad sin clases. Por esto es posible afirmar, sin temor a equivocarse
que en verdad la prictica y nueva forma simbélica de este cristianismo po-
pular son inéditas.

Ayer, préacticamente todas las formas de protesta religiosa se manifesta-
ron exclusivamente en el campo religioso, y aquellas que desembocaron en
el campo politico no lo hicieron como producto de un andlisis sistemético de
las contradicciones sociales, sino mas bien como desborde de su propia
protesta religiosa® En Chile el caso que hemos traido a la memoria, el del
pentecostalismo popular es sintomdtico. Su manifestacién exclusivamente
como reforma religiosa pre-milenarista desemboca en una verdadera <huelga
social» que culmina finalmente con una legitimacién religiosa de un poder
militar antipopular. Sin embargo, cuando hay cierta mediacién analftica y cri-

34. Ver. M. 1. Pereira de Queiroz, Réforme et révolution dans les societés tradition-
nelles, histoire et ethnologie des mouvements mesianiques, Anthropos, Paris, 1968; Lan-
ternari, The Religions of the Uppressed, Macgibon and Kee, London, 1963.
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tica, aun cuando no sean transformados los contenidos de la reforma reli-
giosa, ésla puede conducir a un compromiso social y politico, aunque su
articulacién sea precaria al ser derivada de un dualismo fundamental.®

Para comprender mejor el verdadero significado y alcance de este nuevo
cristianismo popular debemos recordar que se trata de un fenémeno mucho
mds masivo y realmente popular en relacién al cristianismo revolucionario
de los afios 60; y por otra parte se trata de una nueva sintesis al interior del
campo simbélico popular, sintesis que reestructura semantica y semiologica-
mente las tradiciones de la religiosidad popular mas tipica.

1. Renovacidn enddgena del campo religioso como estimulador de nuevas
prdcticas y cddigos religiosos

Una de las preguntas sociolégicas mds interesantes respecto a la génesis
histérica del nuevo cristianismo popular tiene relacién con las causas obje-
tivas histéricas que lo posibilitan. ¢Porqué, por ejemplo, si en la década de
los afios 20 de nuestro siglo se dio una profunda crisis que afecté de manera
fundamental a la sociedad no se produjo alli este cristianismo popular? ¥ Si
en términos generales es cierto que un giro brusco en las condiciones his-
toricas lleva a cambios en las concepciones y en las representaciones y por
consiguiente en las representaciones religiosas ¥ no es menos cierto que el
ritmo, contenido y direccién de ese cambio de representaciones depende pode-
rosamente de condiciones que deben ubicarse en el campo cultural e ideols-
gico y no en las estructuras econémicas.

Creemos que no es posible explicar cabalmente la confluencia de lo cris-
tiano y lo popular liberadores, durante este tltimo periodo de exclusién de
las clases subalternas por el Estado autoritario, sin tomar en cuenta la re-
novacién interna del campo religioso, especialmente del catolicismo, durante
la vigencia del Estado capitalista de compromiso. La transformacién interna,
desde un punto de vista socioldgico, estd caracterizada por el desplazamiento
de la funcién social de la Iglesia-institucién. De una posicién de aliada con la
oligarqufa y el poder hacia una nueva funcién, todavia incipiente, de intelec-
tual orgdnico —parcial— de un nuevo tipo de proyecto popular liberador. El
hito mds importante en toda esta historia de cambios eclesiales es, sin duda,
el Concilio Vaticano II y sus traducciones para América Latina: las Conferen-
cias de Obispos de Medellin y Puebla® Esta renovacién, como es légico, no
fue de un dia para otro, sino el resultado de todo un largo proceso; vivido
tanto en los paises catdlicos desarrollados, como en los paises dependientes
del Tercer Mundo.

35. El caso de la Iglesia Wesleyana Nacional es notable, En sus estatutos se exigia
la adhesién al socialismo. Sin embargo su teologia es profundamente dualista. )

36. Es la pregunta que se hace F. Hinkelammer,t pero referida a la [eologm'de la
liberacién. «I1 movimento della teologia della liberazione e la crisi economica degli anni
sessanta» en, Basso, op. cit.,, pp. 129-135.

37. Cfr. Engels, op. cit.,, p. 94. e -

38. Hay abundante bibliografia sobre los cambios eclesiales en América I.ulm_a. Entre
otros ver D, Levine, ed.,, Churches and Politics in Latin America, SAGE, Beverly Hills, 1980.
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La transformacién eclesial y del campo de representacién politica de los
cristianos remonta al surgimiento del socialcristianismo que desde principw:‘s
de siglo innova al quebrar el monopolio conservador® Todo el siglo esta
marcado por el ascenso del reformismo socialcristiano y por la lenta renova-
cién interna que tocan finalmente todos los planos del campo religioso hacia
la década de 1960. Es a fines de esa década que, influidos por las tendencias
que se observaban en todo el continente, surgen grupos significativos de cris-
tianos que se radicalizan hacia la izquierda, Los movimientos renova(.iores
como la Iglesia Joven, los «80», los «200», o los Cristianos por el Soc_iallsmo,
o aquellos movimientos politicos como el MAPU y la Izquierda Cristiana re-
percuten de manera decisiva en grupos eclesiales y sociales de élite. S_in em-
bargo, mientras las masas populares accedian a una mayor participacién so-
cial y politica bajo el Gobierno de Allende, la aparicién de movimientos cris-
tianos de opcién socialista no deja de ser un fenémeno elitista que no afecta
mayormente a las masas populares.®

Resulta muy significativo el hecho de que ain a pgsar de que los par-
tidos tradicionales de la izquierda se declararan publicamente marxista-leni-
nistas (ideologfa condenada por la Iglesia) las preferencias electorales Flc—
muestran que la Unidad Popular realizé avances significativos entre todo tipo
de masas populares catdlicas entre 1970 y 1973.# Mientras el apoyo de los
trabajadores cristianos a la derecha descendia, se incrementaba el apoyo a
la DC y a la UP en términos relativos. Los no-creyentes obreros, empleados e
independientes, optaban claramente por la izquierda lo que sigue la tenden-
cia observada en los paises occidentales.? Pero lo sorprendente es que e.l
factor religioso no interviene como elemento diferenciador en la opcién poli-
tica de los catdlicos. Sin embargo el hecho de que exista una tendencia a que
sean los creyentes no-practicantes los que mas apoyan la idea de instaurar
el socialismo en Chile, estaria indicando que se trata de las masas mas a}e-
jadas de la religién oficial y por ello aquellas en las cuales se da la «religio-
sidad popular» tradicional. En otras investigaciones hemos descubierto cierta
compatibilidad fictica entre una religién tradicional y una opcién o sensibi-
lidad socialista en no despreciable nimero de grupos populares. Van Kessel,
por otra parte, muestra que entre los bailes religiosos del Norte de Chile,
compuestos principalmente por proletariado minero, la opcién socialista es
la mds generalizada® Ello estaria demostrando que en el seno del campo
simbélico popular se da una tendencia a la combinacién sincrética y dual de
una religiosidad tradicional, con reminiscencia mégica y mistica, y una lec-
tura potencialmente critica de lo social y que en sus preferencias politicas

39. Sobre el socialcristianismo en Chile ver A. Magnet, El Padre Hurtado, Ed. del Pa-
cifico, Stgo., 1954; Opaso, op. cit. .

40. Cir. M. Dodson, «The christian left in Latin American Politics», en Levine, op. cit.,
péginas 111-134; y R. Celedén, «Los cristianos y el Gobierno Popular de Salvador Allende»,
Plural, niim. 2, Rotterdam, 1983, pp. 33-52,

41. B. Smith, op. cit., pp. 214-223.

42, Ibid, , .

43. Ver J. Van Kessel, Danseurs dans le desert, une étude de dynamigue sociales,
'fgl};‘-l‘se 3tme cycle, Institut des Hautes Etudes de L'Amerique Latine, Université de Paris,
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(que no debe tomarse necesariamente como indicador de conciencia de clase)
favorece a la izquierda tradicional e histérica. Esto nos permite dar cuenta,
en cierta medida, de la ausencia de arraigo en las masas populares de las
corrientes de izquierda del cristianismo quizd demasiado innovadoras del
espectro politico tal como se lo representa tradicionalmente el pueblo hacia
principios de los afios 70. Vale la pena recordar, ademis, que el discurso de
esas vanguardias, el de Cristianos por el Socialismo en Chile, por ejemplo, era
de un tono acentuadamente racionalista e hipercritico de la «religiosidad po-
pular» calificada, sin mds, como factor de alienacién.

Sélo gracias al vacio dejado por las organizaciones sociales v politicas de
la sociedad civil bajo el autoritarismo y a la importancia que toman las di-
versas manifestaciones propias de la cultura popular como cultura de sobre-
vivencia y resistencia, es que se ve posibilitada la confluencia de una Iglesia
que opta por el pueblo en perspectiva liberadora, de las élites cristianas com-
prometidas con el pueblo y de esas masas populares que ya con anterioridad
mostraban una sensibilidad critica en pro de los cambios sociales ¥ que re-
producian sus formas religiosas tradicionales. Esto permite una relectura y
resemantizacion, por parte de los sujetos populares mas comprometidos en
la lucha social, de sus tradiciones religiosas y culturales originando eso que
hemos llamado el cristianismo popular, nueva manifestacién de lo religioso
al interior de la cultura popular.

2. Nuevo cristianismo popular, religiones populares y culturas populares

Nadie pone en duda el significado e importancia del cristianismo popular,
pero ello no debe llevar a magnificar su peso cuantitativo. Su valor radica
mads en la virtualidad que encierra que en su extensién actual entre las ma-
yorias populares. En efecto, eso que llamamos cristianismo popular es una
manifestacién mds entre las diversas y heterogéneas formas religiosas que es
posible encontrar en el seno de las clases populares.

La heterogeneidad estructural de nuestra sociedad dependiente y subde-
sarrollada, tiene como consecuencia la diversificacién de clases y de fracciones
de clase al interior del pueblo. Ello explica la diferencia en las condiciones
de vida y en las formas culturales —o subculturales— de los distintos grupos
populares, lo que torna imposible hablar de una concepcién de mundo popu-
lar como si tuviese una coherencia tinica y fuese homogéneamente extendida
al conjunto de las clases populares. Si bien existen ciertos trazos comunes,
las multiples influencias del medio ambiente y de la insercién en el aparato
productivo, asi como los variados influjos culturales (tradiciéon oral, memoria
histérica de lucha, creatividad popular, vulgarizacién de conocimientos cien-
tificos y filosdficos, etc.) originan un complejo edificio de representaciones
populares multiforme y no siempre bien integrado. La influencia desarticu-
lante y alienante de la cultura dominante, transmitida a través de los distin-
tos aparatos de hegemonia, es, por otra parte, persistente. En fin, asi como
existen diversas subculturas populares, en interaccién con ellas, a veces
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desde el interior articulando su micleo de sentido, se dan también una diver-
sidad de formas y expresiones religiosas.*

No es el caso entrar en detalles sobre el campo simbélico popular y sus

diversificaciones, lo que interesa es dar cuenta de su complejidad. Esto
significa superar una interpretacién bastante comiin que reduce la diversidad
cultural del pueblo a distintos «niveles» de conciencia de la realidad externa.®
En realidad al interior de los cddigos colectivos de representaciones y con-
ductas (modelos culturales) que orientan a los individuos en la vida cotidiana,
se da (o no se da) una percepcién de las contradicciones sociales, pero el
modelo cultural es mucho mds que eso. Algunos modelos se estructuran en
torno a una mentalidad mds fatalista o mistica, otros en torno a la buisqueda
del status via el ascenso social, en fin, otro recibird su coherencia a partir de
la conciencia de clase. Habra diversas transacciones simbélicas que origina-
rin otros modelos derivados, pero en todos ellos se podré observar cierta pe-
culiar combinacién de estructuras de pensamiento racional e instrumental con
formas andlogas y simbélico-misticas de pensamiento. Si algunas formas reli-
giosas més bien se inscriben en este tltimo tipo de representaciones simboli-
cas, ello quiere decir, entonces, que ellas no son el correlato negativo de una
mentalidad cientifica al interior de la mentalidad popular. Este sincretismo
cultural al interior del pensamiento popular estd mostrando que no se da
alli un continuum que va del mito a la razén, continuum que, segin la version
iluminista apuntarfa teolégicamente a un progreso cuya plenitud racional
implicaria la superaci6n radical de todo pensamiento mistico y simbdlico. Las
diferentes orientaciones culturales del pueblo continuamente producen y re-
producen, en forma paralela y no antagénica a los conocimientos cientifico-
técnicos de que disponen, representaciones simbdlico-misticas del mundo, to-
talmente extrafias para una mentalidad racionalista e instrumental como lo
es, en su mayor parte, la de las subculturas de los dirigentes politicos ¥
clericales.

De acuerdo a lo planteado debemos ahora enfocar a la (o mejor dicho
las) religion popular. Como producto simbdlico es el resultado de un pro-
ceso de produccién simbélico de las clases subalternas, que por estar some-
tidas social y culturalmente, no logran articular y sistematizar sus represen-
taciones como lo hace el lenguaje cientifico, teolégico o filoséfico. Con todo
conserva una légica y coherencia propia, una «sabidurfa» popular que se con-
trapone al saber culto. Esto significa que, aun cuando pueda haber similitud
en los significantes religiosos de lo popular y lo «oficial», el verdadero sentido
popular esconde otros significados. i

Subyace siempre un cierto antagonismo —mds o menos explicito d
acuerdo al modelo religioso de que se trate— cuyo fin (no siempre consciente
para el individuo dado que se trata de un fenémeno de la conciencia colec-
tiva) es conservar una identidad, una forma de resistir —abierta o encubier-
tamente— la invasién cultural y religiosa que la cultura dominante intenta

4. Ver las hipétesis de los diferentes modelos religiosos en mi articulo «Creencias
religiosas v cultura popular urbanas, Mensaje, nim. 312, septiembre, 1982, pp. 475479.
_ 45. Las tipologias de conciencia en la cultura popular més conocidas en nuestro me-
dio son las de Freire, Touraine, Vanderscheuren y Castells.
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introyectar a través de los diferentes aparatos de hegemonia (escucla, medios
de comunicacion, etc.). Los lenguajes, costumbres, estilos y gustos, creencias
y ritos, etc. llamados despectivamente «vulgares» o roménticamente «folklé-
ricos» o «populares» no son sino manifestacién de este antagonismo socio-
cultural latente. Asi, en las diversas esferas de la vida cotidiana (incluida la
religién) se conserva una identidad indémita. La fiesta religiosa, por ejemplo,
es al mismo tiempo ocasién de alegria colectiva, expiacién de los pecados y
momento para solicitar la proteccién de Dios frente a la miseria y los pro-
blemas que plantea la sobrevivencia (salud, p. ej.), pero también es una
oportunidad en la cual las masas populares reactualizan su secreta esperanza
en el juicio escatolégico que favorecerd a los infortunados de este mundo.*
La peregrinacion y la fiesta religiosa son, pues, momentos fuertes de contes-
tacion solapada, de impugnacién sociocultural de un orden injusto.”

La forma mdas visible como histéricamente se ha manifestado la contra-
diccion social en el campo religioso ha sido a través de los movimientos
sectarios, heréticos y milenaristas. Pero en forma menos visible, sin irrumpir
en la escena histérica, las diversas formas de religiones populares han sido
y son portadoras también de una protesta latente.® Ellas pueden encerrar
ciertamente una creencia conformista en la salvacién en el «mds alld», pero
también pueden ser expresién de la miseria real, «protesta contra la miseria
real», «suspiro de la criatura oprimida»® Lo dicho invita a un andlisis mds
detenido y cuidadoso de las religiones populares a fin de poder percibir sus
mecanismos alienantes, al mismo tiempo que sus contenidos ocultos de pro-
testa. El sincretismo, la magia y las supersticiones pueden, muchas veces, con-
solar alli donde los oprimidos no disponen de otro recurso material, social
o simbdlico para enfrentar humanamente la dramdtica situacién de explota-
cién en que los mantienen las clases que dominan.

D) CRISTIANISMO, CULTURA POPULAR, PARTIDOS Y NUEVO
PROYECTO HISTORICO DEL PUEBLO

Hasta aqui hemos puesto el énfasis en el analisis del trasfondo cultural
y religioso de las clases populares. Hemos intentado resefiar la cultura popu-
lar como lugar de resistencia social a la dominacién, pero un asunto muy
diferente es cuando esos actores emergen de su cotidianeidad para irrumpir
en la escena publica en forma activa. Aqui es donde cobra importancia la
mediacién organizacional (el partido politico), tema que se ha puesto en el

46. Cfr. M. Salinas, «Notas sobre el pensamento religioso popular de Chile», Hacia
una teologia de los pobres, CEP, Lima, 1980. : .

471. El enfoque tedrico adoptado aqui estd ampliamente insplmdq en G;ﬂrglscn v en
sus continuadores Cirese y Satriani. Cfr. Gramsci dans le texte, recueil F. Ricci, Ed. So-
ciales, Paris, 1975; Satriani, «Il folklore como cultura di contestaziones, Sociologia della
cultura popolare in Italia, Liguori Napoli, 1979, pp. 123-142. . .

48. Una visién sindptica de variadas manifestaciones de la religion popular chilena
como religién de protesta subyacente, D. Irarrazaval, Cultura-religion-poder del pueblo
chileno, ECO, Stgo., 1983

49, Karl Marx, «Contribucién a la critica de la filosofia del derecho LLI.' Hegels, en
Marx-Engels, Sobre la Religion, Assman, Matte, Eds, Sigueme, Salamanca, 1974, p. 94
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tapete de la discusién sobre la renovacion poIitica‘en Chile® Lo mds dﬂ:a&;;lcg
es precisamente la relacién partido-masas, es dec1.r, entre otras coszft{s1 ki
renciacién cultural entre las vanguardias esclarecidas y la cult_ura ; (c:! s
las masas populares. El hiato que existe entre una cultura ded]z?me;rdadcéra
se cree y se representa como la tnica y auténtica portadora ber daa;o o
cultura popular) y la cultura popular real es un tema poco abo énicz; c'o e
embargo es vital, tanto para una poliucg que pretende ser _hegem Ia’ e
para las masas que requieren de un instrumento orgdnico para i
histérica. Una correcta vision, desde los partidos, de lo que transcurr s
alld de los estereotipos en la cultura popular, es urgente. De la_ c_apzlS ot
de interaccién respetuosa con la cultura populal" y sus rasgos rellgn:rst:)t.,mda
pende, en parte, el éxito de una verdadera politica renovada que pre
er monica en el mundo popular. 5L 5 y
‘ }]l.i;g{;eligién, como hemos visto, forma parte de la identidad y de la Jinen:lcé
ria colectiva de importantes segmentos de la masa popular. De aq e qlos
resulte arriesgado, para una vanguardia que se quiere representante ks
intereses del pueblo, afirmar que la realizacién plena de Iag transfp;:rpacx e
sociales requiere la adopcidn incuestionable de una detc_arm}nada \ns1on.bec i
tifica» de la historia, la naturaleza y la vida, visién c1ent1{ica que debe =
impuesta contra todos los prejuicios atrasados y en especrfll_ contra Ias‘}n Eilli-
llamadas «supersticiones» y «prejuicios reh_g:osos,».l Una politica atelfitat .
tante asi inspirada ! podria llegar a tener cierto €xito c?yuntural en deter! -
nadas circunstancias, pero en el plano estratégico seria fatal en pai.s’es ;1
donde la religién constituye un factor de importancia en _la conformacién et;
campo cultural del pueblo. Las experiencias de_ revoluf::xones fracasadas o
varios paises del Tercer Mundo demuestran la incapacidad de comprension
de ciertos elementos culturales populares claves por parte de vanguardias
esclarecidas e iluminadas que pretenden sustituir los mesiam’sr'nos y las espe-
ranzas religiosas de las masas populares por ideologias s_ecul?r_lzadas. I_\f[uchos
procesos de liberacién nacional y de revolucién han tenido éxito precisamen-
te porque han sabido captar las dindmicas culturales propias de sus p’ueblos-
En muchos paises en donde se ha conquistado el poder por la via violenta,
ideologias secularizantes han obtenido el apoyo de las masas gracias a que,
paradojalmente, han sabido estructurar el sentido de las utopias sociales en
morfologias, ritos y simbologias que tienen una sorprendente analogia con
la religion. Por otra parte, ni en los Estados mds militantes ateos se ha-IO-
grado suprimir los sentimientos religiosos de las masas aun cuando, es 1m-

50. Son de sobra conocidos los trabajos de Moulian, Garretén, Tironi, y otros. Soblf‘e
el tema de la relacién cultura popular y prictica politica renovadora ver: TR, Garg_ﬂ
Huidobro, S. Martinic, Cultura popular: proposiciones para una _dr_scus:dn, Dc?o. de Tra _Jl.,
CIDE, 1983; C. Hurtado y J. Lira, «Movimientos sociales y movimientos politicos en ghllz
de los ochentas, Chile-América, Dossier, 82-83, 1982, pp. 29-34, ¥ en el mismo niamero de

vista, rer, op. cit.
= 51, I?apocclocl;'inz leninista acerca de la religién, partiendo de un presupuesto ateo[ Yy
materialista, subordina la educacién y la propaganda atea a la actividad préctica revolu-
cionaria que, en definitiva, tiende a eliminar las raices sociales de la rellgl_éq: la existencia
de clases opuestas y la explotacién. Sin embargo, en muchos pafses socialistas la educa-
cién en el ateismo cientifico es una de las prioridades educacionales.

Cir. Lenin, Acerca de la Religidn, Ed. Progreso, Mosctd, 1976,

32

portante recordarlo, oficialmente las estadisticas muestran enormes porcen-
tajes de no-creyentes.

Pero la actitud hacia la religién, de parte de los partidos populares, no
debe ser sélo un asunto de tactica o estrategia. Es un problema mucho mas
de fondo. Lo que verdaderamente esti en juego es la construccién de un
proyecto nacional y popular que nazca desde la propia cultura de las clases
subalternas. No se trata de meramente adaptarse a las masas creyentes y de
esconder el ateismo para evitar espantarlas: se trata de que la nueva con-
cepcién de partido popular, como intelectual orgdnico del pueblo —segtin la
clésica expresién de Gramsci— debe gestar una nueva cultura, nacida de la
lucha de todo el pueblo contra el viejo orden, nacida de la interaccién dia-
logal entre dirigentes y dirigidos, nacida de una direccién intelectual y moral
que abarque al més amplio frente de masas populares.

A fin de gestar un proyecto verdaderamente democratico y participativo
parece aconsejable respetar las autonomias relativas ¥ la especificidad, tanto
del campo politico, como del campo religioso. Durante siglos la religién ha
servido para legitimar al poder politico de las clases dominantes: a esa dina-
mica histérica se le conoce como el «constantinismo». Y los pueden haber
de derecha o de izquierda. Desde el campo politico surgen también tendencias
totalizantes que pretenden ahogar el espacio especifico de lo religioso. Es
claro que una politica antireligiosa serfa, en América Latina, antipopular. La
politica no tiene por qué dictar las normas sobre las creencias religiosas —re-
feridas al sentido ultimo de la vida— que debe seguir el individuo, M4s toda-
via si éstas funcionan como variable independiente, con capacidad de influen-
cia en una u otra direccién politica.

Lo que venimos de decir supone, como consecuencia légica, una sana
secularizacién de la politica® Condicién indispensable para que se dé una
interaccion entre las capas dirigentes y la cultura de las masas populares en
general y especificamente en cuanto a creencias religiosas. En la conformacién
de un verdadero bloque popular que encarne un proyecto democratico y so-
cialista, que sea intelectual y moralmente hegeménico incluso antes de ser
politicamente dominante (Gramsci) tanto la laicizacién serena de la politica,
como el reconocimiento de los rasgos culturales y religiosos propios del
pueblo parecen ser indispensables. Sélo asi es posible ir construyendo en un
proceso dialéctico la nueva hegemonia popular, que nace del mismo pueblo
y no que le viene dada de antemano e impuesta externamente. La puesta en
prictica de relaciones liberadoras y dialogales evitando la dominacién o ma-
nipulacién entre dirigentes y dirigidos parece ser un complemento importante.

Otro problema que se plantea tiene relacién ya no con la capacidad poli-
tica de movilizar tictica o estratégicamente a las masas detrds de un _pro-
yecto histérico, sino con los propios marcos teéricos que tienen las_part:dos:.
Hemos visto que el marco tedrico-ideolégico dominante en la izquierda chi-
lena ha sido el marxismo-leninismo y su visién atea del mundo. La critica mar-
xista de la religién ha contribuido enormemente a la desmitificacién de ésta
y ha jugado un rol no despreciable en la renovacién interna del campo religio-

52. Ver T. Moulian, «Por un marxismo secularizados, en Democracia..., op. cit., pa-
ginas 225-232,
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so ya analizada. Pero se sigue conservando una cicrta.visién ortodoxamente
reductiva y materialista de la religién que se muestra 1ncapaz.de dar cuenta
cabalmente de los fenémenos religiosos tal como se han expulzr‘tmenta_do estos
afos. Su andlisis es siempre externo y adolece de un mecanicismo sqﬁ_phsta.
Sin embargo, la presencia del factor religioso y a veces dtz manera decisiva ein
las luchas populares en América Latina estos Iiltm}?s anos, ha plar}teado a
necesidad de revisar viejos esquemas de interpretacién. Algunos analistas han
emprendido la tarea con mucha seriedad y honestidacl,fJ pero ella se com-
prucba todavia insuficiente en la medida en que todavia subyace e.la.JUICCIIO
ontolégico que condena definitivamente a la religién con los trastos Vt(.]a[as e
la sociedad que debemos superar. A lo mds que se Ii?ga es a explicar el sur-
gimiento del cristianismo revolucionario como un fenémeno coyurftural_, etapa
necesaria en la politizacién de las masas populal:es, en el camino siempre
ascendente hacia la superacién definitiva de toda alienacién y con ella de tod'o
vestigio religioso. El ateismo prometeico que encubre esta postura cor}fm
ciegamente en que llegard el dfa en que el hombre logre dominar colect‘wal-
mente y en forma plena la historia y la naturalf:za desaparccmndo asi e
soporte objetivo de toda idea fantéstica. El apriori metaf_fsu:o -.—matc_nallsta
dialéctico— de este tipo de enfoque opaca la realid;}cl ha‘cxendo lm_-lpomblc un
analisis positivo e histérico* de los fenémenos y dmé:mlf:as {'ellgxosas. )

La religién popular es un dato de la realidad spc:oh{stér:ca .méé alla d::‘
cualquier discusién filoséfica o teoldgica sobre la existencia de Dios. 'L‘a reli-
gién, como hemos visto, es un elemento importante en la conformacién del
conjunto de simbolos, mitos y ritos que a diario reproduce el pueblo a fin
de guardar una cierta identidad y autonomia cultural frente a la constante
amenaza de invasién cultural que a través de los aparatos de hegemonia recibe
de la cultura burguesa. El arte popular y el folklore (artesam'a_i, canmcf»n po-
pular, etc,) han sido adecuadamente reconocidos como expresién auténtica-
mente popular por la cultura de izquierda y queda pendiente una actitud
diferente hacia la religién popular como otra manifestacién propia del pue-
blo. No se trata de eliminar la visién racionalista y cientifica de los grupos
dirigentes,® sino de evitar los prejuicios despectivos, etnocéntricos y secula-
ristas que no dejan ver la otra cara de la cultura popular. Solamente con una

53. Cfr. S. Vuscovic, La religién opio del pueblo y protesta contra la miseria _rf_-’fl_-l.
INC, Rotterdam, 1982; S. Amigo, «Sobre algunas premisas metodoldgicas para el anul:.:‘_l‘s
marxista de la religién en Latinoaméricas, Cuadernos ESIN, nim, 7, pp. 23-32. Para refe-
rirnos solamente a intelectuales marxistas chilenos. El ensayo de Vuscovic es el mds
interesante. : o . : 0

54. Lo que afirmamos no le quita valor a un andlisis materialista histérico sobre la

igitn.
relmi:s La discusién nos parece muy relevante, pero ella no debiera _partir _de presupues-
tos teoséficos, sino debiera intentar una reflexién a partir de la propia realidad h1§t9nca.
El enfoque que proponemos supone conservar la pertinencia socioldgica del nndlls:{s. 8
decir, al momento de la realidad poner entre paréntesis todo presupuesto a favor
0 en contra de la afirmacién de la idea de Dios. Es lo que llamamos el ateismo meto-
domgml.o que ademds de inatil seria inconsecuente dado que r_epr_oducir{a :}n.’alog?p'lcnl(i'
la actitud del positivismo hacia la religién contra el propio positivismo. La inversién de
asunto implica el empantanamiento, de lo que se trata es de dar un salto y cambiar
de plano. ;
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actitud analitica, critica, pero respetuosa, se podrd llegar a descubrir que
ciertos elementos socioreligiosos, que en cierta circunstancia son funcionales
al sometimiento y la dominacién, en otra situacién histérica pueden ser fac-
tores de movilizacién y toma de conciencia Yy motor para la lucha por la
emancipacion.

Tomando en cuenta esta perspectiva socioldgica podemos ahora discutir
el tema recurrente de la alianza estratégica entre cristianos y marxistas. Antes
que se produjera la renovacién del campo religioso el tema era impensable.
El catolicismo condenaba desde una ortodoxia religiosa al marxismo como
«intrinsecamente perverso». Sin embargo, una cierta tendencia ortodoxa mar-
xista-leninista hacfa otro tanto al mantener el anatema materialista sobre
la religién: ésta seria intrinsecamente ilusoria, ideolégica, atrasada, en fin,
obstdculo para la verdadera emancipacién del hombre. Y henos aqui con una
situacién diametralmente distinta. Luego del anatema vino el periodo del
didlogo; de alli se pasé a una cierta alianza tactica en asuntos concretos. El
concepto de alianza estratégica supuso un salto hacia adelante. Pero la cosa
se comienza a complicar cuando aparecen en los movimientos populares cris-
tianos que son marxistas. ;Cémo se alia uno consigo mismo? Un cierto ma-
lestar comienza a sentirse, sobre todo a partir de las experiencias de América
Central ¥ en torno a la férmula de la «alianza estratégica», ella, si bien es
un logro, a nivel de ciertos sectores populares no tiene sentido. Sin embargo,
parece que la férmula mantiene un sentido cuando hablamos de institucio-
nes: instituciones cristianas e instituciones marxistas. A ese nivel si puede
hablarse de alianza estratégica® Pero a nivel de la construccién de un pro-
yecto histérico alternativo habria que distinguir claramente el problema de
las alianzas del problema de las hegemonias politicas y culturales. El primero
tiene que ver con las organizaciones. Por ejemplo puede hablarse de alianzas
entre sindicatos marxistas y sindicatos no marxistas (de ideologia socialcris-
tiana) o puede hablarse de alianza entre el PC y la Izquierda Cristiana, por
ejemplo. Pero lo que no debe confundirse es esta capacidad de maniobras
a nivel de ctlipulas con la conformacién de una politica de hegemonia socio-
cultural entre las masas populares. Aqui resulta incorrecto hablar de «mundo
marxista» y de «mundo cristiano»® Ello resulta vélido para describir la sub-
cultura de ciertos grupos dirigentes y de ciertos sectores de clases medias,
pero inadecuado para referirse a la cultura popular donde predomina una

57. Cfr. F. Houtart, «Los cristianos en la transicién al socialismon, v P. Richard, «Los
cristianos y Ia Iglesia en los procesos revolucionarioss, en AA. VV., Las relaciones entre
Cristianismo y Revolucién, 1EPALA, Madrid, 1982, pp. 227234 y 235247; P. Richard ¥
D. Irarrdzaval, Religién y politica en América Central, hacia una nueva interpretacion de
la religiosidad popular, DEI, San José, 1981,

58. Como lo hace Spoerer entre Iglesia y movimiento popular, «Después de Pucbla,
Iglesia v movimiento popular en América Latina», Araucaria de Chile, nim. 6, 1979, pa-
ginas 41-49. Es cldsico el énfasis de cierta izquierda en identificar al cristianismo con la
Democracia Cristiana, por lo que cuando se habla de alianzas inmediatamente tienen en
mente a la DC, olvidando toda referencia a la cultura popular que también es cristiana
(aunque no siempre ni necesariamente demdcrata cristiana).

59. Ver los interesantes anilisis de Nifiez Movimiento popular, Iglesia y mundo cris-
tiano, INC, Rotterdam, Dcto. 55, 1979, mimeo., y J. Arrate, Iglesia, mundo cristiano y accion
politica: algunas reflexiones desde la izquierda no cristiana, INC, Rotterdam, Dcto. 146,
s/f. mimeo.
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sintesis sincrética de elementos religiosos con un marxismo vulgarizado._Al
poner el énfasis en el problema de las alianzas y descui(}ar la construccu_fm
de hegemonias se pierden grandes oportunidades de ampliar una base social
en el interior de las propias masas populares. Los partidos politicos a veces
miran mucho mas hacia los otros partidos y hacia el poder estatal que hacia
las mayorfas populares que debieran constituir sus bases de apoyo y desde
las cuales debe nacer un proyecto democrético, nacional y socialista. Las for-
mas verdaderamente democraticas y populares de poder alternativo deben
comenzar a gestarse ya en el pueblo incluso antes de ganar el Estado.

Si en la prehistoria del movimiento obrero y socialista europeo encontra-
mos la presencia de mesianismos explicitamente cristianos,“ es probable y
deseable que en la historia préxima de los movimientos populares de América
Latina y Chile cristianismo y opcién democrética y socialista no sean ante-
cedente y consecuencia, sino dos aspectos de un tnico movimiento. Ello de-
penderd, en gran medida de la capacidad de renovacién interna de las van-
guardias para desarrollar una forma de hacer politica que sea verdaderamente
creadora de hegemonfa politica y cultural, El caso de Nicaragua ofrece pistas
interesantes, no para copiar mecdnicamente, sino para tener como referente
en todo proyecto histérico, nacional y popular, que habrd de nacer de las
condiciones sociohistéricas de cada formacién social.

0. Cir, F. Houtart, A. Rousseau, L'Eglise face aux luttes révolutionnaires, Ed. Ouvrie-
res, Ml MZ, Pp. 76‘91-
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CRISTIANISMO Y POLITICA

SERGIO JEREZ RIFFO *

La cuestién Cristianismo-Politica se plantea en estrecha relacién con el
acontecer politico que vive latinoameérica en general y Chile, en particular
hace ya mds de dos décadas. Quisiéramos distinguir dos grandes momentos de
esta relacién. Uno que se centra en torno a la cuestidn social y que halla en
la Conferencia de Medellin su momento culminante. El segundo que se centra
en la cuestién «Opcidn por los pobres» y que en Puebla recibe su consagracién
oficial. El tema de la Conferencia de Medellin era «La Iglesia en la actual
transformacién de América Latina a la luz del Concilio». Cuando en 1976 el
CELAM transmitié al Papa Pablo VI la idea de reunir una tercera Conferencia
del Episcopado latinoamericano, el tema que se dio fue «La Evangelizacién
en el presente y en el futuro de América Latina», con lo cual esta Conferencia
queria poner en practica las inspiraciones en la realidad latinoamericana ex-
plicitada en la Exhortacién Apostélica Evangelii Nuntiandi de Pablo VI que
habia sido tratado en el Sinodo de 1974.

Estos dos grandes momentos muestran que la Iglesia en América Latina
se presenta como una Iglesia adulta, mayor de edad y con una manera propia
de tratar determinados aspectos a través de un pensamiento teolégico propio.
De esta forma la Iglesia en A. L. se presenta con rasgos singulares propios que
la hacen diferente de la Iglesia de Occidente, En efecto, la realidad en la cual
se presenta la Iglesia en el mundo desarrollado es de un contexto de pérdida
de fe, de no creencia. La realidad latinoamericana en cambio es un contexto
de pobreza, de dependencia y de subdesarrollo y en ella la Iglesia debe enfren-
tarse a un hombre deshumanizado, a un no-hombre el cual bajo estructuras
injustas estd sometido a una situacién no humana. De ahi que la Iglesia ponga
el acento sobre la preocupacion por la liberacién integral. De ahi también que
el método que permita ver mejor estas realidades opresoras sea tomado de
las ciencias sociales, puesto que el hombre sometido por estas realidades esta
condicionado por su aspecto social. Entonces la relacién teologia-ciencias so-
ciales permitird percibir el grado de deshumanizacién y de obsticulo que
presenta la promocién integral del hombre en América Latina. La accién de

* Filésofo, docente en la Escuela Internacional de Verano (ESIN).
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la Iglesia en A.L. en su triple dimensién de la cvangelizacién_como es: la pre-
dicacién de la Palabra, el ejercicio del culto y la construccién de la unidad
eclesial, para que se realice normalmente por parte de los cristianos debe
contar con su compromiso en la promocién humana la cual forma parte de
la construccién de la Iglesia. : .
La forma que esta actitud haya tomado puede ser ?b_]eto de muchas cri-
ticas, pero con todo, mal o bien, el compromiso ha gmstido. Posiblemente han
habido equivocaciones, pero lo que importa es equivocarse a favor del hom-
bre y no en contra del hombre. )
La decisién y abierta participacién de los cristianos en el quehacer poli-
tico de los ultimos afios en el continente latinoamericano y en cspEmaI el rol
jugado por la Iglesia Catélica provocan variadas reacciones. La sefiera figura
de Helder Camara que durante afios es la tinica voz en toda América Latina
que desafiando a las dictaduras, denuncia la injusticia y la opresion; la apa-
ricién de la Teologia de la Liberacién considerada como una renovacién de la
Teologia Catélica constituye un lugar de conflicto puesto que es aceptada por
unos y rechazada por otros; la multiplicacién de las Comunidades_dq Bases
reconocidas en Medellin; més recientemente el rol activo de los cristianos ¥y
clérigos en la Revolucién Nicaraguense; la tan dificil visita de Juan Pablo II
a Centro América y en especial a Nicaragua; y el pintoresco caso, para al-
gunos, del general Rios Montt en Guatemala y miembro militante de una
secta protestante norteamericana, etc... Todos estos hechos son la expresion
de una efervescencia al interior de la Iglesia, pero que a la vez la sobre_pa§an
y que llega a todas las sociedades. Y en medio de todo esto, el rol principal
se centra en la tradicion biblica y evangélica que es la que provoca las revuel-
tas contra los poderes establecidos antiguos y el entendimiento con los nuevos.
¢No estarfan, tales acontecimientos, inventando y experimentando en América
Latina una nueva figura de la relacion entre Cristianismo y Politica? No esta-
ra reclamando latinoamérica la presencia de un nuevo Max Weber, pero que
ahora permita ver la estrecha relacién entre Revolucidn y Cristianisno?
En sintesis son estos hechos los que ya, por largos afios, vienen sefialando
lo que podriamos llamar el impacto de lo cristiano en lo politico.

1. DE LA CUESTION SOCIAL A MEDELLIN

Dilucidar la relacién Cristianismo y Politica, supone en cierta forma. re-
visar toda una préctica cristiana y politica que en el dltimo tiempo adquiere
significaciones relevantes. La praxis politica constituye en latinoamérica un
lugar natural del encuentro y desencuentro de los hombres. El imperativo
impuesto a la accién es la creacién de una nueva sociedad. Delante de esta
exigencia politica el cristiano se siente también comprometido.

En un primer momento la relacién se dio como un hecho lento y pror
gresivo en la conciencia y la praxis del cristiano estaba en estrecha relacion
con su fe,

El cristiano, hombre como cualquier otro, tiene a Cristo como lo absoluto
¥y definitivo de su existencia. Sin embargo, el «peso tradicional» de su forma-
cién de fe muchas veces ha terminado con un desprecio de ésta. Su cristia-
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nismo aparecia, mis bien, como un fuerte moralismo, preocupado més de la
formalidad, en cosas que habia que hacer, deberes que hay que cumplir y
actos de fe que se deben explicitar frente a dogmas que no importa entender
sino s6lo creer. Indudablemente que una fe asi entendida y vivida aparece al
cristiano como desarraigada de la realidad. Esta actitud conlleva una visién
dualista de la realidad que implica a la vez un cierto pesimismo frente a la
vida. También explica una buena dosis de negativismo frente al mundo y
la busqueda humana. De ahi que su participacién en la accién terminaba
siendo para €él, una accién proselitista: reclutar «buenos cristianos», que sal-
ven los «valores» fundamentales del hombre y la cultura. Cuando no los lle-
vaba a asimilar nuevos esquemas que le permitieran justificar su fe.

Por otra parte en nuestra realidad latinoamericana, el cristianismo ha
quedado fuertemente marcado por sus origenes. Un cristianismo fundamen-
talmente sacramentalista, mds preocupado de agrandar las filas de sus fieles
que de educar las conciencias en la fe. Un cristianismo mds preocupado de
tener centros de poderes que de dar un testimonio de pobreza, no sélo en lo
econdémico sino incluso en el uso del poder, pero despojado de éste. En esta
perspectiva el Evangelio era percibido con dificultad. Las transformaciones
de los dltimos tiempos en el seno de la Iglesia, las grandes lineas de orienta-
cién teoldgica y pastoral del Concilio y en forma especial Medellin y luego
Puebla han provocado grandes repercusiones entre los cristianos y su fe se
ha visto vitalizada por esta savia renovadora.

La relacion Cristianismo-Politica que sefialamos como un proceso lento y
progresivo de una praxis cristiana marcada por la forma de entender la fe
frente a la sociedad, se centra por parte de la Iglesia y de los cristianos, por
un interés creciente en lo que se llamé la Cuestidn Social, centro de preocus
pacién de los movimientos de Accién Catdlica y cuyo contenido tedrico arran-
caba principalmente de las Enciclicas, las que dieron origen a la Doctrina
Social de la Iglesia. El proceso fue lento y progresivo, puesto que la cuesfién
social entendida en términos de desarrollo era realizada por los movimientos
de Accion Catdlica a través de instituciones sociales y con la ayuda de los
Organismos Internacionales, debido a que la politica, encarnada en los par-
tidos politicos, era considerada como algo sucio. Mds tarde tal concepcién fue
diferente, el cambio se produjo en forma clara con el Concilio Vaticano II que
vino a consolidar todo un proceso que venia gestindose desde hacia tiempo al
interior de la Iglesia, hasta llegar a las formas mds comprometidas, como la
abierta participacién no sélo de los laicos, sino también, de obispos, religiosas
y sacerdotes frente a la politica. y

Sin embargo, me parece que la relacién Cristianismo-Politica en esta pri-
mera etapa puede ser enfocada en una doble perspectiva tedrica, como la filo-
séfica y teolégica, que permita comprender por qué el cristianismo frf:ntc a
la politica ha podido ser leida de forma diferente, las cuales han significado
posiciones politicas diversas. Tal enfoque sefiala en definitiva que el compor-
tamiento politico del cristiano parte de la manera como la Iglesia ha ido
encarando la relacién Iglesia-Mundo. Desde ahi dimana aquello que constituye
para algunos el cambio de posicién de la Iglesia frente a lo temporal.
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a) Explicacidn filosdfica: 1a comprensién de la realidad gsté dada fun-
damentalmente por un tipo de filosofia que se mueve desde AristGteles hasta
Kant, ella es la filosofia del ser. :

En cambio desde Kant se desarrolla otra modalidad filoséfica, conocida
como filosofia de la accidn o del sujeto. -

En una filosofia del ser, la libertad individual o soc:al_ no es un hecho
primero, para hablar de ella hay que referirse a algo anterior que la funda,
el ser. pred.y
En cambio en una filosofia de la accién, la libertad es el hecho originario
fundante y si se habla del ser es por relacién a ella. Y

En una filosoffa del ser la experiencia originaria es la experiencia de la
naturaleza del mundo que nos rodea.

Un ejemplo de esto se halla en la forma de abordar el problema de la
existencia de Dios, tanto por parte de Santo Tomas como por Kant.

Santo Tomés parte del movimiento. Consta por los sentidos que algunas
cosas se mueven en este mundo... Luego. b

Kant, en cambio, no parte del mundo sensible sino de la moralidad, que
no es una realidad fundada sino fundante. Funda la libertad, la inn-forltahdad
del alma y la existencia de Dios como postulados de la razén practica. La
plenitud de la vida ética el hombre no la puede alcanzar por si so}o, pues a
causa de la presencia del mal en el corazén mismo de la voluntad libre, a fin
de que la voluntad libre pueda ir hasta el fondo de si misma, deberia contar
con un auxilio venido de Dios, con lo cual las posibilidades de la razén prac-
tica han podido demostrar que es Dios el verdadero e indispensable funda-
mento del orden ético. Y

Todos los autores que suceden a Kant van a reflexionar desde este hori-
zonte. Habré diferencia en el punto de partida. Hegel no partira de la morali-

dad sino de la lucha por el reconocimiento de las personas y de los grupos
sociales (Amo-Esclavo). Marx hard modificaciones importantes. Pero 'todos
coincidirdn en este punto importante con Kant: filosofia es la filosofia del
sujeto y de la accién y no de la naturaleza. Y este es el suelo en el cual se
mueve y pisa el hombre moderno.

b) Explicacidn teoldgica: la teologia es un esfuerzo especulativo cuya
tarea es la puesta en evidencia de la estructura constitutiva de la experiencia
de la fe en cuanto tal. Para ello la teologia toma categorias que provienen
del campo filoséfico, por lo cual la teologfa es al mismo tiempo una auto-
comprensién de la fe que tiene un movimiento de tipo filoséfico. Por lo tanto
el trabajo teolégico estd marcado por la evolucién general de la cultura, por
las modificaciones que pueden producirse en los modos de conceptualizaciéon
a los cuales ella pide prestado una parte de sus materiales. Ha habido toqa
una forma de hacer teologfa cuya racionalidad mediadora fue la filosofia
griega. Asf la teologia en su hablar de Dios mantuvo un Theos cristiano vol-
cado en un logos de inspiracién griega.

Durante mucho tiempo la fe se expresé en una racionalidad cuyas catego-
rias esencialistas permitfan un trato muy abstracto con las realidades de la fe
y daban paso a una visién dualista de la realidad. Tal visién teolégica no
valoraba suficientemente el aporte del conocimiento y el desarrollo de las
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ciencias, lo que implicaba el menosprecio de la realidad concreta y de la
historia en Ia cual el hombre juega su existencia. Y de otra parte la Iglesia,
en su organizacion, seguia conservando la estructura de una cristiandad supe-
rada o que no encaja del todo con un mundo nuevo ¥y concreto.

Por lo tanto, esta visién dualista de la realidad en que lo humano llega
a ser una suerte de ropaje y la historia pasa a ser el «valle de lagrimas», sefa-
la una problemdtica en la cual lo cristiano y lo humano y la realidad aparecen
como opuesta, cuando no como enemigos irreconciliables: ¢qué es lo «cris-
tiano», acaso una realidad aparte de la historia? Porque so pretexto de ello,
con lo cristiano se confrontan y legitiman ideologias y asi la mia es mejor que
la tuya. Lo cristiano que constituye el depésito de la fe, llega a ser una suerte
de caja de Pandora de la cual voy sacando lo que existe «en si», para orien-
tarme en la realidad caética. Dicha problematica cubrié gran parte del debate
interno de los Cristianos para el Socialismo. En el «Documento Final» se en-
cuentran frases como éstas: «...Hay que desligitimar lo cristiano del capita-
lismo... El cristianismo va todavia mas a fondo y plantea la liberacién en el
terreno de la relacién del hombre con Dios... Pero si bien el cristianismo tiene
una visién més exacta de las perspectivas globales de la liberacién, tiene mu-
cho que aprender del marxismo, del sicoanilisis, etc., sobre el mecanismo
concreto como se opera la liberacién en los diversos planos...» (C.P.S., p- 208).
La misma Izquierda Cristiana en sus «Fundamentos Ideolégicos», aprobados
en la Asamblea Constituyente del Partido (2024 de octubre de 1974) dice:
«entendemos la inspiracién cristiana como un compromiso en la lucha por Ia
liberacién del pueblo, por la construccién de una sociedad justa y solidaria.
Lo especifico cristiano presenta, a nuestro parecer, una aspiracién al socia-
lismo» (I.C,, afio I, n° 10, p. 13).

La cuestién que venimos especificando permite sefialar toda una evolu-
cién teolégica del pensamiento de la Iglesia, en especial, en lo referente a lo
social desde Ledn XIII hasta Populorum Progresio respecto de la relacién
Iglesia-Mundo.

Hasta antes de Juan XXIII, la manera como la Iglesia se planted ante
lo temporal no fue siempre la misma. Su visién se mueve en un contexto
dualista. El mundo y su estructura forman parte del orden natural y la va-
loracién por parte de la Iglesia le viene de un sentido moral de una cierta
finalidad ética de la acciéon humana. La Iglesia en esta perspectiva se estruc-
tura como cristiandad y lo temporal aparece como la realidad en la cual
acttian los hombres. La Iglesia anima, vivifica el orden social con principios
morales (los valores). La visién de la sociedad es negativa. Las crisis son mds
bien signos de descomposicién moral que la Iglesia debe restablecer.

A partir de Juan XXIII y en concreto de Vaticano II esta visién se supe-
ra. Se toma conciencia de un universo en cambio acelerado y hay aceptacién
de los aportes positivos de un mundo que se construye. A dichos aportes debe
estar abierta la Iglesia. Segiin Ranher se pasa de un magisterio doctrinal a
un magisterio pastoral.

La primera visién hasta antes de Juan XXIII buscaba animar lo temporal
con principios y valores cristianos.

La segunda visién, después de Vaticano II, busca discernir los signos de
los tiempos, hacer la hermenéutica de la historia. La primera es autosuficiente.
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No necesita el aporte de las ciencias sociales y humanas. La segunda es dis-
tinta, busca discernir en el tiempo al «Tiempo» en el cual nuestros tiempos
son su signo y sacramento.

Tales son los elementos teéricos que expresan las profundas transforma-
ciones que estdn en juego en toda la realidad latinoamericana y que de una
manera u otra comienzan a encarnarse en la realidad chilena en la déca-
da 60-70.

2. LA OPCION POR LOS POBRES Y LA REVOLUCION

Hoy en dia la relacién Politica-Cristianismo exige ser leida a partir de un
doble fenémeno politico-social centrado en lo que podriamos llamar, por una
parte, el triunfo de la internacional militar en el poder. A partir de este l-!echo,
la situacién politica sufre una profunda alteracién que afecta a la spmedad
latinoamericana en su conjunto. Por otra parte, la reaccién que s:g1_uﬁca no
s6lo ya la participacién de los laicos en el quehacer y lucha politica sino, ¥ en
especial, la de obispos, religiosas y sacerdotes, personajes antes ded:ca(.ios
principalmente al «Ministerio y ]a Oracién» y que ahora abandonando el am-
bito del templo y la sacristia han salido a la calle uniéndose muc}'_las veces
a grupos que no creen en Dios y que no poseen formas religiosas definidas para
luchar por una sociedad mas justa y solidaria donde la situacién de los mas
postergados sea posible en justicia. Segin ellos, la utopfa debe dejar de ser
un suefio en un més alla histérico e irreal, ella debe ser la obra del hombre
en la historia concreta, aun cuando para ello sea necesario el uso de las ar-
mas. Ello permite apreciar hoy en Latinoamérica la presencia de ciertos caté-
licos que esperan mediante el uso de las armas el éxito del poder y de l_a re-
volucién. Al cambio lento y progresivo en la conciencia con la consiguiente
toma de posicién de la realidad que vefamos en la primera etapa, sucede en
una segunda etapa una toma de posicién tan categérica en el uso de las armas
como medio de accién politica que es inevitable plantearse la interrogante
sobre la especificidad cristiana de esta toma de posicién o lo especificamente
catélico romano de este hecho. ;Cuél es entonces el rol de la Religién en esta

conversién del clero y en esta movilizacién tan entusiasta de los laicos?

Me parece que la relacién Politica-Cristianismo no puede ser desligada hoy
en dfa, como ayer, de una lectura de la crisis que envuelve a la totalidad t?e
la sociedad latinoamericana. La presencia de la Dictadura Militar en la socie-
dad chilena, en particular, como la presencia de gobiernos autoritarios, reac-
cionarios, en América Latina en general, pertenecen a una dindmica social ¥
politica que hay que desentrafiar. Desde una perspectiva tedrica, los SL.ICGSOS
que nacen a partir de esta presencia de facto de la dictadura en el continente
exige un esfuerzo de ascésis intelectual que permita devolver la libcgtad al
pensamiento. Eso significa desprenderse de las interpretaciones tradicionales
y de esquemas cientificistas e ir a la construccién de nuevos mecanismos O
instrumentos de comprensién de la realidad. ]

No hay que obligar a la realidad a entrar en esquemas preestablecidos
para desde ahi manipularla. De lo que se trata es de comprometrse con la
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sociedad a un didlogo sobre lo que le acontece y contribuir a dar una expresion
a las reivindicaciones radicalmente nuevas que la atraviesan.

Los andlisis de la realidad politica, tanto nacional como latinoamericana
han estado cargadas de un esquema de andlisis que termina desfigurando 1:1'
dindmica de los procesos que envuelven a la sociedad. La crisis politica que
sufren las sociedades son leidas como siendo el resultado natural de la crisis
de acumulacion y del sistema de dominacion capitalista. Lo que se obtiene de
tales andlisis es un enfoque muy deformador de una realidad profundamente
alterada. Son por lo tanto visiones reduccionistas de la realidad, puesto que
querer explicar por un solo tipo de variable, como el econémico, el conjunto
de los fenémenos que han producido la crisis de la sociedad es lo caracteris-
tico de un tal tipo de anlisis. Son por lo tanto enfoques insuficientes, por
cuanto es necesario tomar en cuenta una serie de otras variables que dan
cuenta realmente de lo que ha sucedido. Una perspectiva mas fenomenolégica
que tenga en cuenta la actividad de la sociedad, permite ver mejor lo que en
ella sucede y la forma como se comportan los diversos grupos y actores socia-
les. A la vez que permite una mayor objetividad del cuadro en el que se in-
serta la dictadura y gobiernos autoritarios.

Frente a ese andlisis que sostiene que la alteracién sufrida en las socie-
dades del continente es fruto de la crisis del capitalismo y de la crisis del
sistema de dominacién, existe un enfoque diferente que poco a poco comienza
a tomar cuerpo. En sintesis, la intuicién central sostiene que la crisis que
afecta a la sociedad estd determinada para el conjunto de las sociedades
latinoamericanas por la presencia de una clase de dirigentes nuevos. Clase
dirigente nueva, en formacién o establecida, que es en todo caso visible y re-
conocible, cuya ascensién es facilitada por factores econémico-sociales y que
se distinguen de las clases ya existentes, aun cuando aparecen mezcladas con
ellas por no ser totalmente nitidas su conformacién. Su distincién fundamen-
tal se basa en que su poder radica en su funcién y no en la propiedad. En
todo caso dicha clase surge apoydndose sea en los partidos politicos o sir-
viéndose incluso de las Corporaciones militares. Por este medio buscan entrar
en la méquina del Estado, a su control, revistiéndolo de fuerza y poder para
realizar a través de él su proyecto de sociedad.

Desde esta perspectiva adquiere sentido lo expresado por Segundo Gali-
lea: «...]a secularizacion... implica una forma de distanciacién entre autori-
dad e Iglesia y la desaparicién de lo que era "mitico”. La Iglesia se sittia cada
vez mas en la sociedad latinoamericana como la servidora de instituciones
que los hombres se crean.» (Revista de Orientacién Pastoral, 1972).

Los acontecimientos sucedidos en A.L. con la presencia de militares en
el poder con la secuela de represidn y de atropellos a los derechos humanos,
ayudado en esto por policias secretas, han contribuido a una nueva emergen-
cia de la simbidsis entre Cristianismo-Politica. En efecto, por una parte, los
militantes cristianos se han visto obligados a realizar una politica cada vez
mas radicalizada, que tiene en la base de su conversién politica el andlisis
critico de la realidad social. Se trata de llegar a controlar los medios de pro-
duccidén a fin de ejercer el poder politico. Desde este horizonte viene el én-
fasis a la radicalizacién que los mueve. Este proceso los lleva a la clandesti-
nidad y ahi descubren a la izquierda como tal y al marxismo. Por otra parte
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los militares elaboran contra la subversién la Doctrina de la Seguridad Na-
cional que es una suerte de teologfa cristiana occidental. Este doble hecho
permite que se entremezclen el lenguaje religioso y el politico de forma muy
ambigua y sospechosa.

Los hechos politicos que se han venido produciendo en el continente pa-
recieran mostrar una nueva versién de la fusién entre lo religioso y lo politico
que abandona el ideal de la secularizacién sobre la autonomia de lo politico.
En efecto la Iglesia pasa a convertirse a causa de las circunstancias en un
espacio de libertad politica frente a un Estado poderoso y omnimodo que
aparece como el auténtico mal del mundo y de la historia. Pero también la
Iglesia ha de ser —segiin los cristianos revolucionarios— el signo del Reino
de los Cielos que comienza a realizarse sobre la tierra, por eso la Iglesia ha de
ser popular y el mensaje revolucionario ha de tener dimensiones mesidnicas.

Desde sus origenes en latinoamerica la Iglesia, bajo la dominacion espa-
fiola y con la proteccién de la espada posefa el monopolio de lo religioso. Ello
le permitia gozar de ciertas ventajas y privilegios en la sociedad. El movi-
miento de la Independencia significé modificar esta situacién a causa de go-
bernantes y liberadores que venfan imbuidos de doctrinas filoséficas moder-
nistas, anticlericales y ateas a veces. Frente a esto la Iglesia en tanto que
organizacién reaccionaba a fin de preservar en lo esencial sus funciones y
beneficios. Con el propésito de mantener sus prerrogativas ella se constituia
en defensora del statu quo. Muchos Estados establecen la separacion entre
la Iglesia y el Estado y otros la reconocerdn como la representante de una
religién mayoritaria. De acuerdo a la dindmica que toman los procesos socia-
les y la lucha politica en el continente, la Iglesia buscaré la alianza de aquellos
que le permitan conservar su rol institucional, sus antiguos derechos y pro-
piedades, al mismo tiempo que combatird a los que se oponen a ello.

Como consecuencia de los procesos y transformaciones que afectan a las
sociedades, surgen nuevas poblaciones repartidas en estratos sociales nuevos
y con el fin de conquistarlos las Iglesias (tanto Catélica como protestante)
crean un nuevo lenguaje y también formas adecuadas de organizacion. Aun
cuando actuando asi, corren ellas el peligro de ser las portadoras de nuevas
fuerzas de emancipacién y transformacién que pueden ser luego extrafias a la
fe y en el futuro enemigos potenciales de toda Iglesia que no se integra. En
ambas Iglesias se da este fenémeno, méds atin, ellas, de una forma u otra
participan a este proceso del cual no pueden escapar, el cual estd lleno
de contradicciones, como todo proceso humano. Las Congregaciones respon-
sables de los intereses profundos y constantes de la Iglesia Catélica estan
preocupadas de cémo actuar frente a un panorama tan complejo. Y si algu-
nas ven con claridad que no son las clases poderosas las que serdn las agentes

principales de las transformaciones sociales, otras como el Opus Dei se apo-

deran de ellas ocupando en ellas posiciones importantes.

Pero no caigamos en andlisis reduccionistas y mecénicos, ya que analizar
la crisis de la Iglesia latinoamericana no es f4cil hacerlo en términos tan sim-
ples. Todo parte de una misién fundamental: la predicacién de la fe. De ahi
arranca su vocacién en el mundo: predicar ese mensaje de salvacién y de
liberacién del hombre, para todo hombre, puesto que el Dios cristiano no hace
acepcién de personas y «hace llover sobre justos y pecadores en igual forma».

a4

De ahi deriva la vocacién pastoral y misionera de la Iglesia. Cuando el cris-
tianismo pisé tierra por primera vez en América, fue ésa la tarea que animaba
a la Iglesia Catdlica, mensaje que ahora muchas veces se ve que lo enfatizan
con pasién sectas e Iglesias protestantes. La Iglesia Catélica aparece mds
preocupada de organizar aquello que ha adquirido, se la ve mas preocupada
de mantener una cohesién entre sus fieles, los cuales aparecen sometidos a
todo tipo de adversidad e influencias.

Las circunstancias politicas que hoy conmueven al continente hacen que
la Iglesia juegue un papel muy importante, a causa de su capacidad de mo-
vilizacién y de su peso moral, ella viene a ser un buen arbitro que le per-
mite calmar los conflictos econémicos y politicos alli donde ella no tiene
parte alguna. Ella llega a sobrepasar este rol debido igualmente a las cir-
cunstancias apremiantes, constituyéndose en el motor de los procesos socia-
les y politicos y en el tinico espacio politico y de libertad, pero es al mismo
tiempo invadida por fuerzas que no controla. Es este hecho el que sin duda
entusiasma y que trae a intelectuales catélicos amigos del andlisis marxista
para el andlisis de la realidad y que la ven como un buen medio para la toma
del poder. La Iglesia les aparece a estos intelectuales como una buena forma
de acceder al poder: de la misma manera como no es la verificacién de las
tesis marxistas en América Latina lo que les interesa, ni tampoco un mayor
rigor cientifico que les permita mejor apreciar como se da la explotacién
capitalista (algunos de estos intelectuales, cristianos revolucionarios, ni si-
quiera conocen el marxismo). Lo que explica la atraccion del marxismo es la
biisqueda de un sistema de interpretacion total de la realidad, y de ahi surge
esa especie de embrujo que sobre los intelectuales cristianos ejerce la ciencia
marxista. Aun cuando dicha ciencia no siempre coincide cuando se la con-
fronta con los casos concretos, en términos generales permanece verdadera.
¢No es entonces un cierto milagro de la fe que los atrae? En todo caso, de
aqui surge una extrapolacién peligrosa que se opera en los cristianos de
izquierda entre un lenguaje que pertenece a una fe revelada y un lenguaje
que les pertenece en tanto que militantes revolucionarios. En efecto, el com-
promiso con el pobre hace de éste el mediador, el pobre es el pueblo, el Cristo,
el Mesias colectivo. La conversi6n interior adquiere una dimensién politica y
la lucha revolucionaria toma una dimensién espiritual.

Cristo no es fundador de Religién. En El existe una prictica subversiva
y de respeto hacia el otro. Y hay también una practica de Salvacion.

Cristo lucha contra el ritualismo, el conformismo, el legalismo, fariseismo
que es de lo que estamos nosotros impregnados. Son estas cosas que nos
desvian y desvian al pueblo de la verdadera fe. El principio hermenéutico de
base para distinguir entre una verdadera fe y religién deberfa tratar de con-
frontar la coherencia entre lo que Cristo ha dicho y lo que ha hecho.

La Religién es la manera sociolégica como se vive la fe de una religién
Dios en Cristo nos ha dado la fe y no la Religidn que siempre es imperfecta.

La Religi6n la creamos nosotros y debemos criticarla a partir de la fe. La
Religién es sin embargo, la portadora de la fe, a través de ella se transmite,
pero, al mismo tiempo es la que la impide. )

La radicalizacién de los cristianos que luchan por un mundo mejor no es
nueva, ni es la primera vez que el pueblo aparece sublimado hasta el punto
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de ser visto como el Mesfas. Siempre existir4 en la Iglesia la tensién entre lo
tradicional y revolucionario. T. Merton decia que el cristianismo es esencial-
mente revolucionario y esencialmente tradicionalista. Y es esa tradicién la
que es un Espiritu vivo, que se transmite, la que va creando a través del
tiempo esa fuerza transformadora de la Iglesia. Ambos son elementos consti-
tutivos de la Iglesia y permanecerdn juntos siempre. Los cristianos revolucio-
narios no son un caso especial en la historia, han existido siempre bajo otros
nombres ciertamente.

Lo importante ante la situacién que se despliega en el continente es saber
hacer, desde una perspectiva cristiana, la distensién de los dos reinos: el de
César y el de Dios y alejar todo afén totalitario de la religién. Cristo mismo
fue tentado en esto, pero él fue siempre claro y se opuso a la tentacién religio-
sa de sacralizar el poder. En ese sentido, especificamente hablando, no hay
una Democracia cristiana, ni una Izquierda cristiana, ni un Socialismo cris-
tiano. Ello porque no existe una doctrina politica que dimana de las Escri-
turas, ni menos un modelo ideal de Estado o de sociedad fundado en el
Evangelio. La tentacién religiosa de sacralizar la polftica es la perversién
misma de la politica.

A la cuestién del politico cristiano y de cuél es en verdad su rol en la
politica, un grupo de demécratacristianos sostiene: «Estas palabras y nues-
tra propia ebullicién interior de conversién y cambio, nos sefialaban cada vez
con mayor claridad nuestra misién evangelizadora en la politica. Misién gran-
diosa, pero realizada con humildad y constrefiida por nuestras limitaciones
intelectuales y nuestro propio pecado.» (Cristianos en Politica, Cipie, p. 100).
La Declaracién de Principios de la I.C., como ya lo vimos sostiene: «...lo
especffico cristiano presenta a nuestro parecer una aspiracién al socialismo».
Cristianos para el Socialismo en su documento final sostiene: «...El Evangelio
mantiene toda su validez como fuente de la revolucién, pero debe ser releido
a partir del contexto actual. De o contrario es letra muerta. Resulta asi que
la praxis revolucionaria juzga las formas en que se ha transmitido la fe y la
fe juzga la revolucién» (p. 269).

Una reflexién se impone ¢debe ser totalitaria la Religién, es decir, debe
ella cubrir todos los aspectos de la vida del individuo y de la sociedad?

¢En la praxis politica que hoy se vive en latinoamericana y en especial
en Centroamérica no se estard retornando a una nueva transformacién de la
unidad Iglesia-Estado-Sociedad?

¢Por qué los cristianos tenemos ese prurito de andar cristianizando todo,
haciendo de Dios un Ser odioso y enemigo de la autonomifa humana? ¢Por
qué mi opcién politica ha de ser tal por el solo hecho que soy cristiano ¥
porque Dios asi lo quiere? ;Hasta nuestra querida Violeta Parra no sostiene:
«S0y comunista gracias a mi Dios»?

Si Dios existe, si ha creado el mundo, el hombre y se ha revelado a si
mismo esto no puede contradecirse escatolégicamente. Dios ser4 siempre Dios
¥y no serd encerrado en ninguno forma de cristianismo. Una Religién que no
respeta al hombre hay que destruirla. Una Religién debe respetar la autono-
mfa del hombre. Una Religién debe ser criticada desde el interior, Hay que
luchar contra toda religién que no respeta el derecho del hombre, y hay
que criticarla de acuerdo a su propio principio. Si el cristianismo es la Buena
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Nueva, es a partir de ahi que hay que criticarlo. Todo en el Evangelio es una
invitacion para hacer emerger la autonomia humana. Ningin poder civil ha
de imponer una moralidad al individuo, pero tampoco la Sociedad Civil debe
ser absorbida por la Iglesia, como lo fue en el pasado; ni debe ser absorbida
por el Estado como ocurre en los paises del socialismo real; y, menos aun
por la Iglesia-Estado, como ocurre en el Iran de Khomeiny. La misién de la
Iglesia frente a la politica deberia ser la de ser la guardiana de la autonomia
de la sociedad civil y quizas ello podria permitir el surgimiento de un socia-
lismo verdaderamente humano.

¢Por qué la politica aparece para el cristiano como una cierta exigencia
ineludible que llega incluso hasta cuestionar su misma fe cristiana? ¢De qué
horizonte surge esa exigencia y cudl es su real sentido?

La politica tiene su especificidad, ella constituye el lugar mismo en donde
las libertades se reencuentran. Es el lugar en donde los fines estin inmedia-
tamente presentes y en donde se deciden. No se puede reducir la politica a
una técnica, existe una interrelacién mutua, aun cuando parcial, entre politica
y €tica. Y es en esta dimensidn ética que la politica llega a ser una cuestién que
interpela al cristiano y a su fe misma. Sin embargo y segiin lo sostiene Kant,
la presencia del mal en el corazén mismo de la voluntad libre es un hecho, y
esto hace que el hombre no pueda alcanzar por sus medios la plenitud de la
vida ética, cuya exigencia con todo estd inscrita en su voluntad misma. El mo-
vimiento de la voluntad a fin de ir hasta el fondo de si misma deberia contar
con un auxilio venido de Dios. Por lo tanto la politica que a través de sus
instituciones expresa las exigencias éticas, sélo responde de manera parcial
y a este nivel solo puede dar una pilida imagen del orden ético. Entonces
es el orden religioso el que expresa de manera mdas adecuada el orden ético.
Entre la aproximacién politica de la ética y su realizacién religiosa se inter-
pone el misterio del mal y de la salvacién. Y entre la construccién de la so-
ciedad y el Reino de Dios existe una relacién positiva gracias a la mediacién
de la ética. Debido entonces a la presencia de la ética existe una implicancia
entre lo religioso y lo politico. Ello permite hablar de una interpretacién re-
ligiosa de lo politico y una interpretacién politica de lo religioso. La primera
conduce a la teocracia y la segunda lectura a la secularizacién. En esta segunda
interpretacién se mueve el movimiento general de las ideas y précticas en los
tltimos siglos. Al lado de estas interpretaciones puede existir una actitud
apolitica que rechaza el Estado por considerarlo del lado del mal a causa de
una concepcion rigurosamente escatoldgica de la religién. O se puede dar tam-
bién una actitud atea que rechazaria la religién como supersticién o ideologia
y daria un fundamento enteramente humanista a la vida politica. Lo que hace
la ambigiiedad entre lo religioso y lo politico es el olvido de la mediacién
ética. Pero ello no significa que entre ambos haya identificacién. E1 hombre
moral que quiere introducir sentido estd obligado a reconocer el universg po-
litico en el cual quiere actuar. El cual es un universo estructurado por insti-
tuciones que constituyen el cuadro inevitable de toda accién (constitucién,
existencia de partidos, etc.). No existe pues, identificacion entre amt_:os sino
que mediacién de uno por relacién al otro. Y si tampoco existe identificacion
entre la ética y lo religioso a fortiori no existe recubrimicnto de lo politico
por lo religioso. Eso no significa que no haya una relacién. La comunidad que
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se construye a través de la historia no es una comunidad moral de la cual
hablabla Kant, y ésta a su vez no es tampoco el Reino de Dios. Sin embargo,
lo que se construye a través de la politica y a causa de su significacién ética
no deja de tener incidencia en el advenimiento del Reino de Dios. El hombre
tiene una responsabilidad frente a este mundo y en la politica él haya una
dimensién de esa responsabilidad. Todo lo que se hace contribuye a ese Reino
que no es de este mundo. Ello significa que este Reino actiia ocultamente entre
los hombres y que la gracia se expresa a través de los contornos de nuestras
acciones. A pesar de todo, tenemos el pensamiento de que un sentido positivo
se gesta en la ambigiiedad y oscuridad de nuestra historia. La esperanza que
acompafia la fe del cristiano es también esperanza por este mundo el cual
es objeto de nuestra responsabilidad.

La politica es el esfuerzo del hombre por crear un mundo mas humano.
Sin embargo nuestro mundo aparece como no del todo humano, no invadido
de racionalidad. La evolucién del mundo moderno, de su ciencia, de su téc-
nica y de su cultura plantean la cuestién de la condicién humana del hombre.
Todo ha ido sucediendo como consecuencia inevitable de una evolucién a tra-
vés del tiempo. Todo ello en consecuencia nos deberia hablar naturalmente de
un mundo més humano porque ha estado marcado por el sentido que el
hombre ha querido imprimirle. Con toda la magnitud del desarrollo existen
ain zonas que no han sido plenamente satisfechas y el hombre sigue plan-
teAndose preguntas que esperan respuestas.

El hombre quiere hoy dia ante todo, ser realmente un hombre en un
mundo lo méds humano posible. En este afin no ha vacilado en sondear los
espacios a fin de hacerse duefio de la naturaleza, de la misma forma como ha
intentado penetrar su propio siquismo a fin de conocerse mejor. En este es-
fuerzo el hombre pretende ser verdaderamente adulto; un ser crecido que
vive de pie y que no teme adentrarse y arrebatar el terreno que antes eran
de la exclusiva competencia de Dios o de espiritus sobrenaturales. E1 hombre
vive en un mundo en donde todos los dominios importantes de la vida hu-
mana le pertenecen, estdn en sus manos, a su disposicién y bajo su eterna
responsabilidad. El hombre quiere responsablemente hacerse cargo de sf
mismo y de su entorno, de su circunstancia. Pero también quiere de una vez
por todas emanciparse, no quiere estar bajo ninguna tutela. Su emancipacién
es politica, es una lucha contra toda subordinacién que es expresién concreta
de largas injusticias. Su emancipacién es autodeterminacién de toda autori-
dad ciegamente seguida y a toda dominacién legitimada. Para que la condi-
cién del hombre y la exigencia de un mundo més humano sea efectiva no
basta con el simple recurso a lo humano, puesto que los humanismos también
pasan, cambian... Hoy en dfa la crisis del humanismo tantas veces anunciada
por la literatura, las artes plésticas, la miisica aparece més evidente en el
humanismo tecnolégico, como factor de evolucién y en el humanismo politico
social como factor de revolucién. Ambas jdeologfas conllevan la amenaza de
una deshumanizacién creciente que parece penetrar el sentido de la historia
y el quehacer del hombre. Una cierta crisis parece instalada en el corazén mis-
mo del mundo. Por una parte, no se trata de abandonar la esperanza de un
mundo mds humano y de renunciar al esfuerzo cientifico y tecnoldgico y por
lo tanto al progreso humano que de ellos se derivan. Pero si se trata de re-
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nunciar a la fe en la ciencia en tanto que explicacién global de Ia realidad y
a la tecnologia que se ofrece como suceddneo de religién. Es por ahi que
penetran el desequilibrio y los gérmenes de deshumanizacién. Por otra parte,
Ia fascinacién que provoca la ideologia de una revolucién politica y social, no
conducen per se a mads humanizacién. La critica aqui se centra en el marxis-
mo que aparece hoy en dia como la més eficaz de las teorias revolucionarias.
Frente a ello no es posible plantearse con aporiris ciegos, puesto que no se
trata de negar la denuncia y el esfuerzo de humanizacién que él aporta. De lo
que se trata aqui es de abandonar la ideologia de una revolucién que busca
el cambio de la sociedad por la violencia instaurando asi un nuevo sistema
de dominacién del hombre sobre el hombre. No se trata de renunciar a todo
esfuerzo por modificar fundamentalmente la sociedad. Se trata de renunciar
al marxismo como explicacidn total de la realidad; de renunciar a la revolucién
como suceddneo de la religién. Si el poder sélo es posible mediante el fusil
no habra progreso social ni humano y serd siempre dudosa la bondad de los
regimenes burocriticos y militares que surjan a través de las armas.

Me atreveria a sostener que la gran experiencia histérica que podemos
sacar de los ultimos afios de la vida politica de nuestra Patria que pasé en un
momento y que pasa atin por una etapa de perversién politica, es que jamds
debemos dar curso a la ideclogia por la ideologia. Mas exactamente no mds
ABSOLUTIZAR lo que en la existencia no es absolutizable. Esa es la tentacién
fetichista, la creacién de los idolos. Y nuestra sociedad se procura nuevos
idolos. Fue la tentacién de Addn —el primer hombre— el cual quiere ser, pero
Ser-Por-S{-Mismo, porque existir para ¢l es apropiarse la existencia, por eso
busca las cosas, por eso es un ser volcado hacia el exterior. Apropiarse la
existencia, es la raiz de la tentacién: COME Y SEREIS COMO DIOS. Adan es
un ser alienado y la realidad es para ¢l alienante pues va al mundo para
apropiarse de las cosas y éstas le dafian. El busca ser COMO DIOS es decir:
quiere ser un ser definitivo. E1 hombre come... Busca a través de la ideologia
hacerse un ser definitivo, ser libre y duefio de la existencia. Pero ello es el
nacimiento de la idolatria. El error no es la negacién de Dios en téminos abs-
tractos (ateismo) sino la negacién de la realidad; PERSONIFICAR LAS CO-
SAS Y COSIFICAR LAS PERSONAS, ésa es la raiz de la idolatria.

Cuando existe apropiacién no existe Reconocimiento de un Otro.

Jestis de Nazareth, el nuevo Adédn, es el movimiento contrario, es la expe-
riencia de la solidaridad, del Amor y por lo tanto la experiencia de la Libertad
mediatizada en el reconocimiento de las personas. La experiencia de J. de N.
es de anonadamiento hasta la muerte. Porque Jests es EN-SI PARA OTRO Y
POR OTRO definitiva y absolutamente. Es una dialéctica interpersonal cuyo
fundamento est4 en el Otro. Es la experiencia de la Filiacién porque ser hijo
significa tener un Otro que es padre y la vida del hijo es siempre una vida
recibida.

La grandeza del cristianismo, la gran revolucién que ha hecho a la histo-
ria humana, en su monoteismo: la afirmacién de un Dios y ello es el fin de
toda idolatria.

San Juan termina una de sus cartas con este consejo que yo se los dejo
a ustedes ahora: «Hijitos mios, guardaos de los idolos.» Los hombres no se
dividen entre izquierdas o derechas, entre marxistas y cristianos. Esa es la
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mentira de las ideologfas y de la fe religiosa cuando se hace ideologia. Tam-
poco entre los que creen y no creen. Sino entre los que Adoran al Verdadero
Dios y los que adoran los falsos dioses.

No en vano se nos ha dado este consejo.
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LOS DERECHOS HUMANOS
(para repensar lo politico)

JOSEFINA Lira *

Nuestra motivacién por abordar el tema de los derechos humanos y de la
solidaridad se inscribe en un esfuerzo de dar continuidad a aquellas acciones
de las cuales, en un momento, formamos parte y sobre las cuales se quiere
hacer una relectura de ellas en la perspectiva de comprenderlas dotandolas
de sentido y relevancia en todo aquello que constituyé la motivacién y la
razén de ser de una accién, pero sacdndolas del acontecimiento mismo para
observarlas en un contexto mds amplio, histérico.

Hablamos de aquello que constituyé en muchos el esfuerzo y riesgo
por salvar vidas, por saber del paradero de otros, por buscar y buscar an-
tecedentes que nos confirmaran el no aparecimiento de tantos; hablamos
de cientos de iniciativas de subsistencia y en definitiva de lo que ha cons-
tituido en estos afios la creacién de espacios diversos que se fueron presen-
tando como alternativos en una sociedad como la nuestra, restringida al
limite en su posibilidad de expresién después de 1973.

Hablamos, en definitiva, de una experiencia humana concreta, de un
conjunto de hechos con los que hemos mantenido una relacién parcial pero
frente a los cuales —por medio de la imaginacién— nos distanciamos para
poderlos integrar en un significado y sentido nuevo al interior de un con-
texto histérico que lo hace posible.

T'res elementos nos aparecen como posibles a considerar para una relec-
tura sobre los derechos humanos:

Uno se refiere a la necesidad de reflexionar sobre el significado de la
predominancia entre 1973 y 1983, a partir de la clausura del espacio publico,
del discurso sobre los derechos humanos y la solidaridad, vehiculado princi-
palmente por la Iglesia Catdlica, el cual pudo extenderse y divulgarse como
tinica voz en la sociedad frente a la representacién —ideas, imagenes— del
régimen. Podriamos decir que durante un periodo de aproximadamente diez

* Socidloga, docente en la Escuela Internacional de Verano (ESIN).,



afios predominaron dos discursos en la sociedad chilena, uno el de la Iglesia
Catdlica y el otro el del régimen.!

Otro elemento que nos interesa destacar es el desarrollo y constitucién de
espacios civiles «alternativos» en torno a aspectos diversos y heterogéneos
como la Defensa de la Vida; la subsistencia; la reorganizacién de participa-
cién sindical y vecinal; iniciativas en aspectos educacionales; de recreacion;
en salud; vivienda; investigaciones sociales; en aspectos juveniles; de la mu-
jer. En todos ellos nos parece ver, a nivel de sus orientaciones y sentidos, la
presencia de imdgenes, ideas y valores que hablan de los derechos humanos.

¢Se podria pensar entonces en una relacién de causa y efecto entre uno
¥y otro hecho, producto de una situacién nueva, en la cual la Iglesia aparece
como actor predominante en la sociedad? Serfa inmensamente mecanico ima-
ginarlo asf; mds bien estarfamos en presencia de una articulacién social de
tipo simbdlica, que va més all4 de la presencia y discurso de un actor pero
que 1o lo anula. Este punto y otros nos exige interrogarnos sobre la impor-
tancia de lo simbélico, las ideas ¥ el lenguaje en el acontecer social y politico,
aspecto que abordaremos, aunque sea someramente.

Un tercer elemento a destacar y que nos adentra en el tiempo se refiere
al cuestionamiento del orden democrético por el conjunto de la sociedad y
sus actores antes del advenimiento autoritario. Con esto queremos decir que
un debilitamiento e invalidacién se dio de aquello que constituyé en un con-
tinuo de confrontacién —disenso y consenso— los principios, reglas, valores,
que normaban nuestras relaciones sociales. Si tomamos sélo un periodo como
el de la UP, caracterizado por una gran polarizacién, veremos que las dos
ideas centrifugas en torno a la democracia se expresaban en dos polos: uno
que destacaba el caracter de las libertades formales de la democracia y otro
que lefa Ja democracia como un peligro a través del cual se expresaban aque-
llas fuerzlas e ideas que querfan transformar la sociedad. En definitiva la
democracia fue impugnada mucho antes del autoritarismo, significando ésta
una respuesta fatal.

Este tercer elemento es el que nos permite articular nuestra relectura
sc_:brc las experiencias y sentidos de los derechos humanos, situando su sig-
nificacién en relacién al proceso que creemos hoy vive nuestra sociedad de
redefinicién de lo politico. Es decir de redefinicién de una manera de conce-

birse e instituirse en lo social; de una manera de imaginarse lo social?

La crisis del autoritarismo no arranca sélo de una crisis econémica sino
del fracaso de un intento de institucionalizacién, de una representacién de
la sociedad excluyente y represiva. Pero su fracaso politico nos remite a los
origenes que posibilitaron la configuracién del mismo fenémeno politico auto-
ritario: la crisis politica que cuestioné lo democrético. No es por causualidad
que hoy importantes reflexiones estén centradas sobre el tema de la demo-
cracia. No es evidente su contenido a partir del clamor social «democracia

L. Por cierto que subsisten y se desarrollan otras maneras de ver la realidad y re-
Ppresentarla, pero ellas estdn impedidas de circular y como tal sufren de enormes dificul-
tades en la apropiacién por parte de otros, no pudiendo reconocer ideas, imagenes, etc.,
-en précticas y realidades determinadas.

o Zl-gaftfoﬂ. Claude; «La Invention Démocratiques; Ed. Livre de Poche Fayard; Pa-
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ahora»; mas bien se han planteado un sin nimero de interrogantes: ;demo-
cracia, s6lo un retorno al pasado?; ¢democracia de qué tipo?; ¢democratiza.
cién? Para nuestra reflexion todas ellas constituyen un indicador de upa
sociedad que busca repensarse a si misma en vista a construir algo.

¢Si los derechos humanos, como afirmamos acd, han constituido up
simbolo en el desarrollo de una historia presente, no merecen pues ser con.
siderados y develados en esta tarea de repensar lo social? Nuestras reflexio-
nes se sitlian en esta perspectiva.

De antemano advertimos que estas lineas constituyen sélo algunas ideas
que esbozan los trazos de una investigacion futura y que como tal no explican
nada, y conscientes que oscilan entre querer revelar aspectos diversos de una
realidad y afirmar algunas intuiciones cuya fuerza cientifica no es lo que bus-
camos aunque si la posibilitamos como camino a sefialar.

1. Lo simbdlico, las ideas, las palabras en el acontecer
social y politico: un breve recuento teérico

a) Sabemos que una de las caracteristicas que distingue al hombre del
resto del reino animal es lo que éste significa y simboliza otorgindole un
sentido a toda su relacién con otros hombres y con la naturaleza. El hombre
se vuelve sobre sus propios actos y los interroga procurdndose una respuesta
que descifre e interprete la accidn por él emprendida.

Este proceso no es individual, pues lo que adquiere sentido para un
individuo tiende a ser comunicado a otros constituyéndose de esta manera
sentidos comunes en el curso de una préctica social.

b) Una representacién es la puesta en presencia a otros de una manera
de ver el mundo, de percibirlo, de valorarlo. Constituyen orientaciones que
pueden guiar y movilizar a los grupos y a las personas en una accién colectiva.

La representacién también puede contemplar la delegacidn, a través de
otro, de una autoridad; lo que una persona puede hacer en nombre de otra y
en lugar de otra cuando le ha sido autorizada esa autoridad.

La idea de representacion se funda en la doble metafora del teatro y la
diplomacia. En la representacién teatral se pone en presencia de otros un
significado. En la segunda esta la idea de «vicariance» en donde la represen-
tacién es la transferencia de atribucién en virtud de la cual una persona puede
hacer en nombre y lugar de otra.

Algo que es puesto en escena y en sentido a otros a través de ideas e ima-
genes, dando cuenta y comunicando sobre una realidad requiere, para ser
considerado propiamente representacién social y politica, que ésta sea reco-
nocida por un grupo en determinada situacién social de manera que el re-
conocimiento otorga al conjunto simbélico (y a quien habla) una legitimidad
delegando en éste una autoridad para transmitir.

3. En general las lecturas politicas que se han hecho sobre los_ dqre_chos humgnos
los destacan permanentemente pero reduciéndolos a un problema individual d_e vidas
humanas v no a un problema social y politico que instituyé una forma de concebir la so-
ciedad.
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otro:a delcgacnqn. implica un agenie que transmite a otros y en nombre de
tros y cuya legitimidad reside en el reconocimiento —a través de una apro-
piacién creativa— de aquellos simbolos que adquieren significacié
préctica concreta, A g X
hucvtg En el mundo 51mb01_1co las formas evocan directamente las ideas (un
b , por ejemplo se relaciona con germinacién, fecundidad...). Las formas
_;ucg:[;Jn ur; rol en lo sirnbé}ico subconsciente de la humanidad.*
esenciga Eﬁzm:‘;oir; el sentido simbélico no ticne solamente €l sentido de su
e dotra cosa. Estd presa de un tejido de sentidos que la
3t mundo de }o_s_. simbolos y de las formas simbélicas, es aquel
quivoco y de la ambigiiedad. La forma simbélica no es extrada a aquello
que éé)l sglmfica pero la expresa imperfectamente.
la cual los sl"ll;nnl'::gll'gsef'una Fealicad (u.n ol_ljeto, un hecho, una persona...) en
ol s o rmmiﬁlenr:n una experiencia humana que revela las virtudes
s 315 e Bk :SEa- Ah?l‘a, el hechq, objeto o persona, como simbolo
I Sirfeci caractelgﬁr’&lcu]gndan_ies. No tienen un sentido estricto sino que
B ot 0 simbélico. Una realidad puede tener fuerza simbo-
i s Ios?hece a la vez como singular y universal; ella trabaja la
e ombres que hacen la experiencia. Las reglas del juego
At eren estrictamente a la comunicacién o a la informacién;
9 R e lrﬁag;na'r:o y de lo afectivo de las personas.
#0010 ¢ e be rell:c' € !0 1maginario y lo simbélico es un lugar estratégico en
Htellalty b g lona con el poder y _la politica, Para Weber, la estructura
g i e ac:llmdad humana viene del hecho que los hombres ven
s g conductas y en relz_1c16n a este sentido regulan los compor-
e pr ?:lcios. Para €], lo social se produce a través de un tejido de
identidazi 1::omt}'xe o de los cua]es_los individuos se comunican, se dan una
$alt, atis la‘-:l, alﬂgflan las re‘l':_m:ones a las instituciones... etc. Este mismo
homblzes e 1:. aciones pohtlca.s que comportan la dominacién de los
s Carismriet'ucen sélo a relaciones de fuerzas, en tanto todo poder (tra-
o rr;s o ico o bu:l'ocrétlco) Se ejerce a través de sistemas diferentes
ﬂp L:n' aciones lcolectwa_s Ias_cu.alles fundan Ia legitimidad de ese poder.
2 concienci?‘]?gmamér]l_g'lo Imaginario se refiere a un dato fundamental de
R, 1_odeumana. Imaginacién es mds que una facultad de evocar imé-
o s:ix nuelstro mundo de percepcién directa; es un poder distan-
7 rea:ﬁdades c:l.lzlt rfpres?ntan_ws las cosas distantes y nos distanciamos
% ey ?or:_st:in gs. El Imaginario social se refiere a representaciones
R e ledad (el orden social, los actores, etc.). Denota la insercién
b A:ls ad‘mz_tagmana individual en lo social, en lo colectivo.
T ’fl;'t, snala' que, una cqu’.:cti\:idac_! designa su identidad y elabora una
cion de sf; marca la distribucién de roles y posiciones sociales;

4. El tema de lo simbélico ha impli o]
una : mplicado en las ciencias sociales, en el wltimo tiempo,
..., lal;uf;:::gom:“nﬂi de usa tmd’”'?n intelectual de mediados del siglo x1x en la cual
portamiento socin(]mi %ledhaoen la historia...», posicién «cientifica» que separa del com-
ciales pueden e'ncon?mvr;e ad ero y lo ilusorio. Lo «cientifico» demistifica y los agentes so-

5. Baczko, Broni esnudos de toda representacion.

6. Asart B ronislaw; <Les Imaginaires Sociaux»; Payot, Paris, 1984,

i » Plerre; «Ideologie, Conflits et Pouvoirs; ed. Puf; Paris, 1977,
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expresa ¢ impone ciertas creencias comunes; se produce una representacion
de la sociedad como orden...

En el corazén mismo de los imaginarios sociales se encuentra el proble-
ma del poder legitimo, o més bien, de representaciones fundadoras de legi-
timidad.

g) Toda sociedad debe inventar e imaginar la legitimidad que ella acuer-
da al poder. Todo poder debe reclamarse de una legitimidad. En los periodos
de crisis de un poder se intensifica la produccién de imaginarios sociales con-
currencidles; las representaciones de una nueva legitimidad y de un futuro.

Los simbolos son parte substantiva de los imaginarios formando un
campo donde se articulan las imdgenes, las ideas y las acciones. Los sistemas
simbélicos sobre los cuales reposa y a través de los cuales trabaja la imagi-
nacién social se construyen sobre la experiencia de los agentes sociales, pero
también sobre los deseos y aspiraciones. El imaginario asegura a un grupo
social un esquema colectivo de interpretacién de experiencias individuales,
complejas y variadas; atraviesa una memoria colectiva de recuerdos y de
representaciones del pasado préximo o lejano.

#) Los imaginarios y los simbolos sobre los que ellos reposan y forman
parte de sistemas complejos en los cuales los mitos, las utopias y las ideo-
logia son partes presentes. Los imaginarios se articulan sobre lenguajes di-
versos: religioso, filoséfico, politico, etc.

Queremos clarificar que en este recuento teérico no hemos pretendido
mas que seleccionar algunos conceptos, los que a su vez han sido recogidos
de algunos autores y que nos permitan situar el hecho que nos interesa resal-
tar, desde una determinada perspectiva teérica. Queda abierto un inmenso
campo de debate y precisiones al cual aproximarse, que contribuyan al enri-
quecimiento de éste y otros puntos de vista’

Reflexiones a partir de la clausura del espacio piiblico

Una de las caracteristicas politicas del autoritarismo es su negacidn de
la politica la cual se ha expresado en dos érdenes de cosas: una via, el dis-
curso en el cual la «politica» ha sido presentada como la causa y el factor
del «desorden» y del «conflicto» y como tal «ineficaz» y no necesaria para el
logro de «metas» en el desarrollo. El otro nivel ha sido la supresién misma
del espacio ptiblico.

¢Pero qué significa negar la politica y suprimir el espacio publico? Lo
esencial del desaparecimiento del espacio publico se situa a nivel de impedir
la concurrencia piiblica, a través del debate, de diferentes maneras de pensar
la sociedad. Con €l se afecta de un modo general —pues las transformaciones
no son mecénicas y muchas de las formas anteriores subsisten de una ma-
nera atomizada y privada de circular— aquellas maneras a través de las cua-

7. Otros autores considerados: Bourdie, Pierre; «Ce que Parler Veut Dire: l'économie
de echanges linguistiques»; ed. Fayard; Paris, 1982 Moscovici, Serge; sLa Psychanalyse,
son image et son publics; Ed, Presse Universitaire de France; 22 ed., Paris, 1976. Ledrut,
Raymond; La Forme et le Sens dans la Societés; librerie des Meridiens; Paris, 1984.



les los actores sociales y la sociedad en su conjunto se reconocfa a si misma.
Estilos, lenguajes, canales de expresién, por medio de los cuales se expresa-
ban una realidad, se transforman de la manera como ellos estaban instituidos
déndose paso a lo nuevo que comporta el régimen para reorientar lo social.
Al negarse el espacio piiblico se afectd, también una forma de constituir
aquellos «sentidos comunes» que orientaban practicas sociales diversas; una
manera de canalizar adhesiones; una manera de constituir identidades y por
tanto diferencias. En definitiva se niegan las opiniones y el debate en torno a
cémo se comprende e interpreta la realidad politica, social y el poder; niega
la expresién publica del conflicto social imponiendo una verdad, la oficial.
Sin embargo el desaparecimiento del espacio piiblico no ha impedido la
recreacién de otras representaciones diferentes a las dominantes, en tanto

la dominacién nunca es total y los actores constituidos o en constitucién si- -

guen orientando sus précticas a través de sentidos diversos.

Queremos destacar, también, que la explicitacién del conflicto social y
politico que ha venido caracterizando una nueva situacién a partir de las
protestas sociales de 1983, significando la emergencia de un debate ptiblico
y los inicios de diferentes procesos hacia la cristalizacién de nuevas repre-
sentaciones politicas. Es decir, la legitimidad del poder estd en la discusién
y se buscan nuevos sentidos que ordenen la sociedad en un proceso de lucha
por ganar la legitimidad de los mismos.

Es en este contexto que nos preguntamos por la importancia de ideas,

valores, imdgenes, lenguajes, representaciones que han estado presentes en
historias recientes.

II. Los derechos humanos, la solidaridad: discurso ético-religioso y una
representacién simbdlica

Partimos afirmando que los derechos humanos, la solidaridad, han cons-
tituido en estos afios en Chile una «forma simbélica» de representacién social.
Entendemos por esto, mas que un conjunto de conceptos, una realidad con-
creta de experiencias humanas. Es decir, situaciones diversas y heterogéneas
(defensa de perseguidos, subsistencia material, recreacién de participaciél';h
reagrupacién de debates...) se han articulado, han cobrado sentido a traves
de las imagenes de los derechos humanos y de la solidaridad. La fuerza sim-
bolo de ellos no estd en provocar una adhesién a un cuerpo de ideas, sino
en la evocacién, a nivel de la imaginacién, de situaciones, privaciones, aspl-
raciones... etc., que éstos provocan. Los derechos humanos, como préctica
humana, revelan algo que en la sociedad ha sido privado: la imposibilidad de
ejercer derechos sobre libertades conquistadas o por conquistarse. Los de-
rechos humanos evocan en las mentes, experiencias, ideas, aspiraciones, las
cuales, bajo la experiencia autoritaria han sido profundamente trastocadas.
Dicho de otra manera, intereses diversos y situaciones especificas en nuestra
sociedad, determinadas por las condiciones impuestas por el autoritarismo,
encuentran en los derechos humanos y la solidaridad una via por medio de
la cual se constituyen procesos de identidad social y reconocimiento de prac-
ticas sociales heterogéneas.
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La practica y experiencia en los derechos humanos (su defensa y promo-
cién) cobran una significacién relevante y simbdlica, de fuerte contenido ético,
precisamente cuando una sociedad como la chilena ha perdido sus mecanis-
mos y maneras de reconocerse a si misma a través de un funcionamiento ins-
tituido y legitimado que regulaba una manera de relacionarse con la sociedad
y una manera de confrontarse con sus actores. La sociedad se ve enfrentada
a la negacién de su propia identidad por medio de un ataque directo al indi-
viduo al que se le reprime para anularle o conseguir su sumisién.

Sin duda y aunque lo destaquemos en un tono general, hace falta una
investigacién mds profunda. Las pricticas de los derechos humanos y un
cierto lenguaje contenido en éstds, evocan aspectos de un pasado que se
anclan en un presente buscando una reproyeccién en el tiempo: la «denun-
cia», la demanda de «justicia», «el cambio», la «participacién», los cuales
creemos estdn presentes en la representacién de los derechos humanos, han
evocado aspiraciones histéricas de sectores sociales especificos como los
sectores populares pero, también evoca a una sociedad que en su conjunto
hoy se ve privada de libertad. Por otro lado, la defensa y denuncia de los
derechos violados, a nivel individual y social, creemos que han permitido una
mirada evaluativa de las libertades existentes con anterioridad al autoritaris-
mo a la vez que han permitido reconocer el sentido politico del nuevo poder
constituido. La liberacién (fuertemente presente en el discurso religioso) en-
trega una perspectiva a la accién que se emprende en el presente con un
fuerte sentido redentor... En definitiva, los derechos humanos, en tanto sim-
bolos, no designan algo estricto, contienen lo indecible, trabajan el incons-
ciente y los afectos; pero no por esto queda imposibilitado un abordamiento
méas cientifico de la constitucién de esta forma simbdlica, trabajo que nos
planteamos para una investigacién posterior.

Nos parece ahora importante poder distinguir entre un discurso propia-
mente sobre los derechos humanos como el de la Iglesia Catélica y aquellas
practicas de constitucién de experiencias diversas en torno a los derechos
humanos.

a) La accidn y palabra de la Iglesia Catélica

La Iglesia Catélica es la tinica institucién de la sociedad que frente a la
experiencia autoritaria conservara su libertad de movimiento y palabra. Sin
4nimo de entrar en una explicacién detallada, se puede traer a cuenta en un
tono general explicativo por un lado, el hecho de su peso cultural_ h.istérico
como aparato legitimador y por otro su propia posicién_de consentimiento zEl
Golpe de Estado. Dicho en palabras cortas: el autoritarismo esperd una legi-
timacién de su accionar de parte de la Iglesia.

Al arribo del autoritarismo, la Iglesia chilena se encuentra al igual que
el resto de las otras en América Latina en un proceso de redefinicién de su
misién evangelizadora iluminada por las conclusiones conciliares y los acuer-
dos del clero latinoamericano en Medellin. En lineas generales se asume que
¢l evangelio se vive y se anuncia en un medio que estd marcado por profun-
das desarticulaciones sociales v en el cual la miseria, exclusién y persecucion
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define la situacién de las grandes mayorias del continente. Es una Iglesia que
ha pasado por la experiencia desarrollista sin poder obtener los resultados
de un cambio significativo; es una Iglesia que vivié el periodo de la Unidad
Popular con un rol mediador frente a la polarizacién y de clara definicién en
comrz{ de una evolucién popular dictatorial, reconociendo los avances en
materias de conquistas sociales de los trabajadores. Es una Iglesia que apo-
yando c_:l pronunciamiento militar rapidamente choca con algunas de sus
tendencu{s profundas: la violacién de los derechos humanos y la pérdida y
degradacién de las conquistas sociales de las grandes mayorias. Puebla (se-
gundo encuentro episcopal ], americano) definird una posicién explicita con-
tra los modelos de Seguridad Nacional, :

) La funcién de la Iglesia en estas circunstancias serda la de un poder me-
diador a partir de un reconocimiento por parte del régimen de una legitimi-
dad para z_lctua_r. S.u mediacién se sitda en una relacién critica con lo nuevo
que se quiere Instituir a nivel politico. Al objetivo de anulacién y sumision
de los 1nd1\r1du‘os que contrarian a lo estatuido, la Iglesia levanta la defensa
de los p‘ersegmdos e instaura un «alero» de actividades nuevas surgidas con
el autontari_smo. La Iglesia se define como «voz de los que no tienen voz»?
frente a quienes han quedado privados de la palabra. De esta manera se

desgrroll? un espacio de sentidos e iniciativas que se ha dado en llamar «es-
pacio solidario».

Espacios solidarios, otros espacios, su relacion con un discurso

Tal vez a la Vicarfa de la Solidaridad, a nivel institucional, la podamos
tomar como un buen indicador de lo que ha sido el desarrollo y realidad de
este «espacio solidario». Por él podemos entender la constitucién de todas
a'quellas iniciativas en la «defensa de la vida», con su correlato de constitu-
cién de asociaciones de familiares de los afectados por la persecucién del
r(_§g1me{1 y las defensas jurfdicas de las mismas. También comprende la «subs-
sistencla» que en formas diversas y 4reas como el trabajo (en busca de un
sustento minimo), alimentacién, salud, etc., se fueron dando los propios ac-’
tores (en este caso populares), profundamente afectados por las nuevas situa-
ciones politicas de persecucién y econémicas de subsistencia, siendo todas
ellas respaldadas en sus iniciativas por la Iglesia a través del desarrollo de
una Pastoral de Solidaridad. También comprende iniciativas de «reorganiza-
cién participativa» en lo propiamente sindical (a través de la Pastoral Obrera),
como también en lo poblacional de sectores pobres urbanos centrados en
Iniciativas de recreacién, de organizacién juvenil, de grupos de mujeres, los
cuales se levantaron como referentes colectivos para responder a necesida-
des y aspiraciones de esos mismos sectores. Finalmente podemos destacar la
«reagrupacién de un debate e investigacién» fuera de la Universidad bajo el
auspicio de la Academia de Humanismo Cristiano, la cual creé circulos de
reflexién en diversas disciplinas cientificas.

.. 9. Comblin, J. «La Nueva Prdctica de la Iglesia en ¢l Sistema de Seguridad Nacionals;
Liberacién y Cautiverio; México, 1975.
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Es importante destacar el caricter ético-religioso del lenguaje de los
derechos humanos por parte de la Iglesia para comprender dénde estin con-
centradas las fuerzas inspirativas de esta lectura de la realidad ¥ centrar los
limites en relacion a la realidad que se analiza. En nuestro €aso, pensamos
que los derechos humanos y la solidaridad son una lectura de la realidad
de inspiracién ético-religiosa-profética. Es decir, hay una prescripcién de la
conducta y la moral inspirada en la relacién hombre-sociedad-Dios que se
interroga por el sentido de la vida (profético) y en el cual el interés religioso
adquiere un cardcter de interés por el sentido del mundo. Este interés de
sentido puede tener una direccién de justificacién religiosa de lo existente o
de rebeldia para no seguir viviendo como se vive!® Los derechos humanos
han prescrito, en este caso —condenando— la conducta de los gobernantes
y el poder constituido en tanto éstos impiden el derecho de toda persona
de ser tal.

El cardcter profético que comporta este discurso significa plantearse una
posicion sistematica capaz de dar un sentido a la vida, capaz de proponer una
visién de mundo y los medios para integrar esa visién a su vida cotidiana !

Desde este punto de vista es posible entender un cierto reemplazo del
lenguaje politico por el lenguaje religioso, aspecto éste que no estd exento
de problemas a escudrifiar como por ejemplo una cierta sospecha, fuerte-
mente expresada en los sectores eclesidsticos de base, en relacién a la politica
y sus expresiones partidarias e intelectuales. :

Por otro lado, en los medios propiamente cristianos, este mensaje se
integra a una forma de vivenciar la fe, sobre todo en los medios populares 2
redundando en un reforzamiento de expresiones no disociadas entre la prac-
tica de la fe y la préctica politico-social. De esta manera es concebible encon-
trar durante todo este tiempo una asociacién entre pricticas organizativas
de subsistencia y participacion, por ejemplo, y practicas religiosas.

La relacién entre estas experiencias y el discurso de los derechos hu-
manos por parte de la Iglesia®® lo entendemos como de una representacién
propiamente social. Se produce no cuando la Iglesia se define «voz» frente a
una situacién de privacién de ellas, sino en la relacién —institucional y sim-
bélica— entre quienes han perdido el derecho a la palabra y la Iglesia por
medio de un conjunto de ideas, imdgenes y acciones que permiten reconocer,
en una prictica social, ejercida mutuamente, sentidos diversos que evocan
el discurso de los derechos humanos. La representacién social se produce
en una lectura de la realidad a través de la cual, quienes experimentan esa
realidad de una determinada manera, se apropian de esas apreciaciones de

10. Lépez, F. «Evangelizar la Cultura. Las Formas Concretas de representacion de la
realidad de grupos cristianos del sector urbano marginals; Serie de Estudios Socio-Cultu-
rales; Dﬂcuremo num. 3; Vicaria de la Pastoral Obrera.

11. Ibid.

12. Parker, C. «Creencias Religiosas y Cultura Popular Urbana»; revista Mensaje,
nimero 312, sept., 1982, Santiago, Chile.

13. Queremos destacar aqui que los énfasis del lenguaje y discurso de los derechos
humanos y la solidaridad corresponden a diferentes énfasis coexistentes en un debate al
interior de la Iglesia Catdlica en lo que Mufioz Rolando, llama, tipolégicamente, los mode-
los de Iglesia: La Iglesia Gran Institucién y la Iglesia Red de Comunidades. Muioz R.
<Diandstico Teoldgico Pastorals; mimeo; Vicaria de la Solidaridad; abril, 1976.
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]al. realidad recreéndolas en las propias orientaciones que identifican sus ac-
ciones por ellos emprendidas,

3 Sin embargo no sélo se desarrollaron iniciativas en los llamados espacios
solidarios ligados a la Iglesia, también encontramos fuera de Ella importantes
experiencias como la Comisién Chilena de Derechos Humanos, Comisién de
Defensa de los Derechos del Pueblo (Codepu), Comisién Chilena de Defensa
de los Dtl:rechos Juveniles (Codeju), de Defensa de los Derechos de la Mujer,
etc. Realidades y pricticas que se constituyeron en espacios de sociabilidad,
]ugart_:s de encuentro, de intercambio y de accién en torno a cada una de estas
necesidades y cuyas acciones se orientaron por los sentidos y significados
de I_c)s‘dcrcchos humanos. Estos permitieron como conjunto de valores ¥
sentimientos dindmicos reconocer estas précticas y sus actores en un con-
texto social mayor definido por la negacién de derechos.

Tema de una investigacién sers dar cuenta de la trama de codigos que
han estructurado esta representacién, para de alli interrogarse sobre sus
consecuencias en las orientaciones del comportamiento hacia algunas institu-
ciones, ya sean de cardcter politico u otro; las actitudes politicas; la exis-
tencia o no de reformulaciones Estado-Sociedad, gobernantes-gobernados, etc.

Finalmente, diremos que se nos aparece como significativo, al interrogar-
nos sobre los espacios civiles desarrollados frente a una situacién autoritaria
de c!z:msur_a del espacio piiblico, la presencia de los derechos humanos como
practica smbc_ﬁlica de representacién. Pero ésta mo puede ligarse mecanica-
mente a un discurso, como emanacién de éste, reduciéndolo a una relacion
causa-efecto.

Pensamos que cualquier construccién politica de expresion futura tendrd
que dar.cuenga de este fenémeno por lo menos en lo que ha significado su
fi_.lerza simbdlica en las orientaciones de conductas y comportamientos colec-
tivos que marcaron el accionar frenfe a la realidad autoritaria.

III. Las consecuencias de la representacion de los derechos humanos en
relacién al régimen autoritario

EIl hecho de que }a Iglesia Catélica pudiera HABLAR con un discurso uni-
versal a la par del discurso oficial y que éste se centrara en sus lineas prin-
cipales en la denuncia y promocién de los derechos humanos, devino en una
ruptura cognitiva con el autoritarismo. Esto yuiere decir: que se establece
otra lecltura sobre la realidad, diferente a la oficial; otra forma de mirar y
pla??:;mzrﬁ?:: gue :ll'enuncm la adhesién al orden establecido rompiendo
La ruptura selq?:; 1atas y colocando en suspenso la adhesién primera.
Poder pelitics on csx en el nivel 'de l::x develacién del caricter del nuevo
la denuncia de un L violacién de los derechos humanos no es
del poder. Implica e;éczs;;.o de un error, ni tampoco del manejo defectuoso
dad chilena lfl}e o de 19?31“1, develar la manera como se constituyé la socie-
excluyente y grcsi » lo especifico de su sistema politico: autoritario,
Seguridad Nacrfgnal VOI.,La mﬂca_ por parte de la Iglesia a los modelos de
cardcter polftico d cobran su validez en cuanto se sitian en relacién con el

Politico del nuevo orden. Desde este punto son discutibles las ob-
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jeciones ¥ que se plantean —en relacién a estos andlisis de Seguridad Na-
cional— en cuanto a que ellos adolecen de la consideracién de aquellos as-
pectos «macrosocciales» (léase, l6gica del capitalismo internacionalizado) para
entender su instauracién en América Latina. Mas bien creemos que hace falta
valorar que lo politico actia en la sociedad con una autonomia que exige ex-
plicar lo politico por lo politico y no con interdependencias lineales.!s

Por otro lado, la ruptura cognitiva, significa también el encuentro entre
un discurso critico a lo establecido, por medio de las denuncias de violaciones
individuales y sociales y la imposibilidad por parte del orden de responder
a éstas. Pero la no respuesta implica no sélo la exclusién de algunos sino de
una sociedad entera que se ve privada de los medios para expresarse. La crisis
se plantea a partir de la incompatibilidad entre derechos ejercidos y autorita-
rismo. Es esta situacién la que rompe al adhesién primera y, lo que la so-
ciedad en un momento pudo pensar como excepcional en sanciones aplicadas
a algunos y de transitoriedad de clausura del espacio ptiblico, se transformé
en permanente y aplicable a todo aquel que quisiera ejercer sus derechos.!
La ruptura cognitiva implica una base de deslegitimacién del poder al develar
que los derechos humanos no son un problema individual, sino que atafie al
conjunto de la sociedad en tanto ésta se ha pensado negadora de derechos.

Finalmente, la ruptura cognitiva con el régimen, ha implicado la consti-
tucidn de un espacio politico, base también de deslegitimacién del régimen.
Cuando decimos espacio politico estamos entendiendo la creacién de un es-
pacio de expresién plural y el desarrollo de prdcticas sociales en la promocién
de derechos (salud, trabajo, etc.). El espacio politico es un espacio fisico, lo
que todos llamamos en algiin momento el «alero», implica circulacién, movi-
miento pero, por sobre todo es un espacio de sentidos. Es decir de ideas, de
imdgenes que han determinado vias por donde transitan y transitaron la
dindmica de intereses que han impulsado la accién.

Este espacio de expresion de précticas sociales heterogéneas, de circu-
lacién de ideas, de debate, desde el momento de su desarrollo e instauracién,
apunta hacia una transformacién del orden en tanto su permanencia esta
siempre amenazada.

Entonces, frente al autoritarismo, los derechos humanos y la solidaridad
han significado bases de deslegitimacién del poder. Significé también, la con-
crecién de un espacio plural, de un espacio politico de recreacién de espacios
civiles. Autorismo y derechos aparecen como incompatibles.

14. Ver un interesante debate en relacién a Comblin sobre este punto en: <La Rela-
cién Iglesia-Derechos Humanos en la Sociedad Chilenas; Servicio de Documentacion Fe y
Solidaridad; serie Anilisis socio-teolégicos; documento num. 1; mimeo obtenido en la
Vicaria de Soclidaridad. )

15. No negamos la influencia de lo econémico en tanto una visién de la sociedad
como espacio multidimensional, la posicién del campo econémico tiende a imponer su
estrutcura a otros campos. Pero a modo de ejemplo, la internacionalizacién del capital no
ha llevado linealmente a que se instalen modelos de Seguridad Nacional en Ecuador, Co-
lombia y Venezuela, ) )

16. Destacamos en relacién a esto que la crisis econémica del régimen termina de
develar que cuando amplios sectores de la sociedad quieren expresarse criticamente frente
al régimen, éste ejerce sanciones generales propias de su cardcter autoritario, sobre el
conjunto de la sociedad.
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IV. Consecuencias de este hecho en los sectores populares

A nivel popular la fuerza del discurso de los derechos humanos y la soli-
daridad estd anclada en dos niveles: uno que habla de la relacién de éste con
las pricticas de organizacién de la subsistencia y de participacién, las cuales
han significado un ejercicio de la conciencia de derechos, negados centralmen-
te por el autoritarismo. A otro nivel es el reforzamiento de esta conciencia
de derechos a través de una préctica religiosa de la fe la cual ha orientado
la conducta colectiva de estos sectores.

Pero tal vez lo més interesante, como resultado, es que el discurso de los
derechos humanos y la solidaridad, orientado hacia toda la sociedad daba
cuenta de la defensa de ellos a partir de las précticas y realidades ejercidas
y vividas por los sectores populeres, quienes a su vez inventaron, imaginaron
y constituyeron practicas concretas de defensa de los mismos. De esta ma-
nera creemos ver, a través de los derechos humanos, una continuidad en la
explicitacién, hacia el resto de la sociedad, de las demandas de estos secto-
res por acceder a una participacién politica de la cual histéricamente han
estado marginados. Es decir en el momento de mayor exclusién politica, por
parte de toda la sociedad, y de més graves consecuencias para los sectores
mds oprimidos, éstos quedan en el centro del tinico discurso que atraviesa
toda Ja sociedad paralelo al régimen, tendiéndose un puente de continuidad
en el peso que estos mismos sectores habfan comenzado a hacer sentir desde
los afios 60.

Desde estas consideraciones, estos sectores han fortalecido sus espectati-
vas de participacién al haber ejercido iniciativas propias para enfrentar sus
situaciones limites. Sin duda esta realidad plantea un desafio a cualquer bus-
queda de consenso en tanto éste no puede desconocer ni la capacidad propia

de palabra de estos sectores, ni los contenidos de sus demandas en el ejer-
cicio de derechos.

V. Algunas conclusiones en la perspectiva de re-pensar lo democrdtico

Lo primero que nos resalta a modo de conclusiones es que los derechos
humanos y la solidaridad no pueden pensarse en una 6rbita individual, sino
que se requiere un esfuerzo de situarlos en su ligazén estrecha con lo politico.
Esto porque su promocién o negacién de ellos se ha develado estrechamente
ligado con la propia estructuracién politica que la sociedad se da a si misma.

La lucha por la democracia es una lucha por DERECHOS. La ilegitimidad
del orden establecido est4 en su imposibilidad de dar cuenta sobre éstos. La
mantencién del poder y el orden actual se da por medio de la violacién
permanente de estos derechos. Este problema no es uno més de los que pre-
senta el régimen, sino que define la esencia de su sistema politico.

¢Hay una relacién entonces entre la aspiracién de democracia ahora,

: como alternativa al orden establecido, y el ejercicio de estos derechos? Pen-
samos que la democracia tiene para nosotros una connotacién de reconquista
de libertades perdidas y negadas pero también, y fuertemente, tiene el sen-
tido de ampliacién de estas mismas en tanto ellas estén en las conciencias y
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pricticas de los sectores histéricamente mis excluidos. De esta manera al-
canzamos a observar que el discurso de los derechos humanos y la solidaridad
apunta hacia la situacién de una sociedad en su conjunto privada de su
libertad y que como tal se repiensa y una de cuyas concreciones, a través de
la «solidaridad» y la «liberacién», se enraizan fuertemente con las esperanzas
de los sectores mas desposeidos. <l y

Cualquier consenso social deberd fundar su viabilidad considerando los
énfasis que han predominado en las representaciones inmediatamente ante-
rior a la cristalizacién de nuevas representaciones politicas.”

ili 3 «Las Organizaciones Econdmi-

17. Otros documentos que hemos utilizado: Razeto, L. «L: io -ongmi-

cas Populares: una estrategia frente a la criss»; PET, Academia de Humanismo Cnsgano],

abril, 1983. Stgo.-Chile. Benavides, L. ¥ Sﬁnchqz, D. «Instituciones y Accién poblacional,
1973-1981»; Flacso, num. 57; nov., 1982, Stgo.-Chile.
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CRISTIANISMO Y POLITICA POPULAR
PROBLEMATICA Y DESAFIOS

PaBLo Sarvar B.*

Introduccidén

El cristianismo, como religion mayoritaria en las sociedades latinoame-
ricanas ha sido en su historia un elemento principalmente conservador o re-
formista en la cuestién social y politica. La incorporacién de cristianos a las
luchas populares y revolucionarias a partir de la década del 60, representa un
fenémeno nuevo que desafia a una redifinicién de la relacién entre cristia-
nismo y accién politica. Luego de la significacién estratégica que ha demos-
trado el cristianismo en la lucha politica en Centroamérica, los cristianos y
particularmente los catélicos, y también las corrientes politicas tradicional-
mente laicas o no creyentes —y otrora anticlericales, como la socialdemocra-
cia y el marxismo— comienzan a replantearse el problema.

El cristianismo, su praxis renovada y su pensamiento liberador, consti-
tuyen pues, un factor de preocupacién de todas las fuerzas politicas progre-
sistas que buscan los cambios sociales en Chile y en el continente. Esta ver-
tiente liberadora del cristianismo desafia las interpretaciones tradicionales de
ciertas corrientes ideolégicas (vgr. marxismo-leninismo) que simplemente con-
denaban lo religioso como algo «arcaico», instrumento de dominacién ideo-
légica, opio del pueblo. En efecto, la funcién de la religién en América Latina
es hoy polivalente y requiere superar estrechos y dogmaticos marcos de inter-
pretacién. Este fue, en sintesis, el corazén del problema debatido en el
Encuentro de Freudenberg. d

Lo que presentamos a continuacién pretende ser el inicio de una siste-
matizacién de las principales dreas problematicas destacadas en la reflexién
del Encuentro. No es, pues, estrictamente hablando, un acta del mismo. En
este sentido, es necesario aclarar que dado el caricter abierto y dia_logal de la
reflexién, sélo se pretendié, como paso previo a una profundizamél.n i:utura,
realizar una primera aproximacién intentando relevar los temas mds impor-

* Filésofo.



tantes que quedan como preguntas abiertas para el futuro. Esto explica, en
gran parte, el cardcter esquemdtico de este informe que estd, ademas, rr{l’arca-
do por el énfasis temético dado en el propio Encuentro. Este comenzo por
una discusién filoséfico-teolégica y al final se revisaron las cuestiones relati-
vas a la praxis en la relacién cristianismo y politica. Pero ello no s‘lgnlﬁca. fii‘-
acuerdo al sentido global del Encuentro, que se haya dado o se dé mas prio-
ridad a la teorfa que a la practica o viceversa.

1. LA RELACION CRISTIANO-MARXISTA: PROBLEMATICA TEORICA

El tema de la colaboracién, didlogo, y/o alianza entre cristi:anos y mar-
xistas es recurrente. En América Central esté a la orden del dia. En Chile
recobra vigencia. ) .

1.1. Muy a menudo se habla en el continente de que 1(_) 1mportant:e L
la lucha por la justicia, la paz y los cambios sociales, es la ahar{za_estrafegac ;
y/o tdctica entre cristianos y marxistas. En dicha alianza la prioridad _fut_l a
mental es la colaboracién en tareas comunes con el fin de alcanzar objetivos
comunes. El énfasis estd puesto en las tareas, en la praxis politica transfor-
madora. Asi, se relega a un segundo plano, o se postergan para mds adelante
los problemas tedricos o doctrinales de fondo, que aparecen o pueden apa-
recer, entre esas corrientes de pensamiento y accidn. .

La discusién en el Encuentro demostré que, si bien los problf_-rnas teo-
rico-doctrinales suelen ser poco relevantes en el corto plazo, si son importan-
tes en términos estratégicos. El didlogo cristiano-marxista, etapa ap-:arente-
mente superada en la izquierda europea o centroameﬁcana,‘ague, sin em-
bargo, teniendo vigencia e importancia. En efecto, las concepciones ﬁIosoﬁch
o teolégicas de caricter tedrico, no son sélo «cuestiones de in_tclecmales:o dado
que tienen influencias practicas muy concretas en la politica y en los mo-
delos de sociedad que se pretenden construir. Por ello, en cualquier anélisis
de Ia relacién cristianismo-marxismo hay que saber distinguir claramente los
planos y niveles en que situamos esa relacién.

1.2. Algunas de las preguntas que tienen que ver directamente con los
postulados esenciales de ambas corrientes parecen no tener una respuesta
clara:

—¢Hay verdaderamente una teoria marxista de la religién, o, como S€
expresé en el Encuentro, lo que se conoce como tal es sélo una particular
codificacién estalinista del problema?

—¢Es acaso el marxismo una visién de mundo global que comporta con-
sustancialmente el atefsmo? ¢O es posible distinguir claramente el materia-
lismo dialéctico como filosofia atea del materialismo histérico, como herra-
mienta cientffica de interpretacién de la realidad? ¢Son mutu'ar.nfente 1'ndls-
pensables el uno al otro? ¢Es legitimo y factible establecer una divisién tajante
entre ellos? Estas preguntas llevan, a su vez, a cuestionar el estatuto teérico
del marxismo: ¢es ciencia, praxis o filosofia? )

—La fe y su objetivacién en una religién histérica, ¢son necesariamente
sacralizacién de la dominacién social y alienacién del hombre per se?

—¢Esté la fe libre de toda contaminacién ideolégica? ¢Puede ella ser
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patrén puro y trascendente de cualquier préctica politica o est4 siempre his-
téricamente condicionada y por ello encarnada en ideologfas? ¢Qué grado de
autonomia critica posee la fe en relacién a los conflictos sociopoliticos que
atraviesan la sociedad y al propio campo religioso?

1.3. Respecto a la vocacién universal de ambas corrientes de pensamien.
to y accién se comprobé en la discusién del Encuentro una sorprendente ana-
logia de problemdtica: la tensién entre la universalidad y la particularidad,

—En relacién a la fe cristiana se hacfa notar la complejidad dialéctica que
puede darse en la relacién entre una religién de caricter universal ¥ con vo-
cacién de validez universal y la necesidad histérica de adaptacién a cada
particularidad sociohistérica y cultural, en este caso, América Latina, ¢Cémo
se realiza ese proceso de inculturacién de la fe sin que ello signifique abdicar
de ciertos valores universales y sin que dichos valores universales se convier-
tan en instrumentos de alienacién o de dominacién ideolégico-cultural? ;Cémo
conjugar los intereses y demandas religiosas y culturales especificos e histo-
ricos de nuestros ‘pueblos que son creyentes y viven en el subdesarrollo yla
injusticia capitalista, con una tradicién y ortodoxia catélica cuyos intereses
y demandas a veces estin en aparente contradiccién con las experiencias de
las Iglesias latinoamericanas?

—En el caso de la ideologia marxista, y sobre todo en su versién mar-
xista-leninista, se constata que estd sometida a una dindmica segin la cual
tiende a presentarse como la tinica manera «cientifica» (por ende verdadera y
universal) de interpretar y transformar el mundo. Se presenta aqui la tensién
entre la codificacién de un marxismo instituido y de origen europeo y la com-
plejidad de la realidad latinoamericana.

El desafio parece radicar en la aplicacién de un marxismo no dogmatico
en funcién de conocer mejor las propias particularidades de nuestras rea-
lidades chilena y latinoamericana, sin pretender ajustar esa realidad a un
cddigo preestablecido como verdad incuestionable y definitiva.

1.4. Por tiltimo, en la relacién entre cristianismo y marxismo, es induda-
ble que sigue vigente la pregunta por la articulacién entre la fe y la ideolo-
gia politica que, en el caso que tocamos aqui, se plantea més problematica en
torno a la especificidad del aporte cristiano a la praxis transformadora. A ve-
ces se argumenta que el cristianismo siendo sélo una fe y no una teoria
politica ofrece unicamente la motivacién inicial, en cambio, lo que provee
el marxismo es una teoria y una metodologia eficaz para la lucha politica.
Por ello el cristianismo que opta por una opcién popular debiera necesaria-
mente terminar aceptando al marxismo como herramiento e ideologia politi-
ca. Lo dicho no parece acertado, tanto porque las premisas son relativas, como
porque la conclusién no es necesaria. .

Parece evidente que para el cristiano, su fe constituye e_fectwame_nte un
aporte especifico a la lucha politica, un «algo més» propio e instranferible en
la lucha por arribar a una sociedad mas justa. El problema cons:;ste en defi-
nir teérica y practicamente en qué consiste ese «algo mds» y cémo se rela-
ciona con la ideologia politica especifica y partidaria por la que ha optado
el creyente.

67



1I. LA RELACION CRISTIANISMO-POLITICA.
PROBLEMATICA TEORICO/PRACTICA

Al abordar un tema tan vasto y complejo como la relacién del cristianis-
mo y la politica parece necesario realizar una distincién analitica que espe-
cifique probleméticas teéricas y practicas. En el Encuentro la discusién dis-
tingui6 a lo menos cuatro grandes aspectos, todos ellos interrelacionados entre
si, pero analiticamente distinguibles: lo cristiano en general, lo eclesial, lo
politico y lo marxista. Para cada uno de esos aspectos es posible distingui_r
diversos subtemas y niveles de problemas. La discusién tuvo su origen princi-
palmente de una consideracién sociohistérica de esas diferentes realidades y
no tanto de una consideracién estrictamente teérica (teolégico-filoséfica) o
exclusivamente préctico-politica.

2.1. Lo cristiano

En relacién al cristianismo tres aspectos llamaron la atencién y susci!:a—
ron la discusién de los participantes: su consideracién como fenémeno socio-
cultural, su aporte ético indiscutible y su institucionalizacién en un aparato
eclesial. Veremos ahora los dos primeros aspectos, el tercero serd tratado en
el punto siguiente.

2.1.1. La complejidad del fendmeno y su consideracion cultural

En relacién al andlisis social del cristianismo se enfatizé la necesidad de
evitar todo esquema simplista y reductivo que, lejos de posibilitar aprehenderlo
adecuadamente mas bien lo oculta y puede conducir a una préctica erronea
hacia él. Siendo el cristianismo un hecho social miltiple, diverso y complejo,
es necesario distinguir en €l ciertas dinidmicas internas y niveles de manifes-
tacién en la sociedad.

1. Complejidad del fendmeno

a) La necesidad de evitar un enfoque socio-analitico reduccionista im-
plica, por una parte, abandonar todo intento de explicacién monocausal (ma-
terialista o idealista); y, por otra parte, distinguir las diversas esferas de su
manifestacién: lo sociolégico, lo simbélico-ritual, lo antropoldgico, lo politico,
lo creyente (la fe), lo ético, etc. !

b) Al tomar en cuenta la complejidad del fenémeno cristiano, se habra
también de considerar que éste, en su dindmica histérica, estd también atra-
vesado por una serie de contradicciones internas: el cristianismo no es una
realidad homogénea que obedezca a una «esencia» unitaria, obvia y facilmente
captable. Desde el punto de vista de las tendencias teolégico-pastorales o ideo-
16gico-politicas, que coexisten en el cristianismo, es importante destacar Ia
inoperancia de un andlisis simplista y esquemdtico que reduce las contradic-
ciones internas a la simple contradiccién entre «conservadores» y «progre-
sistas». Si bien atravesado por los conflictos propios de la sociedad, el campo
cristiano se estructura en torno a ciertas dinimicas especificas que le dan
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autonomia relativa respecto de los procesos estrictamente sociopoliticos o
socioeconémicos. De aqui también la ambigiiedad que muchas veces manifies-
ta. Esto permite comprender mejor ciertas actitudes dobles, como, por ejem-
plo, las de una jerarquia que, puede ser doctrinalmente conservadora pero
que, al mismo tiempo, defiende los derechos humanos frente a un ré'gimen
autoritario y opresivo.

_ ¢) Lo anterior estd también ligado a la dimensidn dindmica propia del
cristianismo en tanto que fenémeno histérico. Este, como toda dinamica social
en la cual ciertos actores colectivos actiian en la escena histérica ¥ en sus
estructuras, cambia, evoluciona e interacttia con las diversas épocas. El cris.
tianismo del siglo 11 no es lo mismo que el del siglo X111 y éste tampoco es
idéntico al del siglo xx. Influenciado por los acontecimientos de la historia
en tanto que agente de esa misma historia, el cristianismo también ejerce su
influencia sobre ella. Nada mas a-histérico (y metafisico) que aquellas inter-
pr'e:aciones que creen haber alcanzado la «esencia» inmutable y eterna del
cristianismo, en tanto que religién histdrica.

2. Consideracion sociocultural del cristianismo en América Latina

El cristianismo en América Latina en su manifestacién actual queda in-
comprendido si sélo se identifica con la Iglesia (o las Iglesias. Cfr. punto si-
guiente). Este es también una realidad sociocultural ampliamente vigente en
las grandes mayorias populares del continente.

a) La existencia de un pueblo cristiano. Se constataba que en nuestros
paises las mayorias populares (proletariado, subproletariado, campesinado),
son creyentes. Exceptuados ciertos grupos restringidos de no-creyentes en el
proletariado, para la gran mayoria del pueblo su fe y sus diversas manifesta-
ciones son constituyentes de su propia identidad cultural. Se dice que en
Ameérica Latina el pueblo es «explotado y creyente» (Gutiérrez). Se subrayaba
también la heterogeneidad de la expresion creyente de ese pueblo. Es decir,
las formas de expresidn religiosa varian segiin cumplen distintas funciones en
las culturas y subculturas en las cuales se desarrollan.

b) La religion popular es otro tema que se incorpora al debate. El res-
cate de la religiosidad del pueblo fue un aspecto puesto de relieve. Ello hace
referencia a la interpretacién actual que dltimanente viene haciéndose sobre
el fenémeno religioso, el cual ya no se ve como expresién de un nicleo esen-
cialmente alienante y arcaico, sino como un fendémeno que contiene también
en su interior una potencialidad de protesta y contestacién —explicita o im-
plicita— frente a la injusticia.

La religién puede jugar —y de hecho muchas veces juega— como factor
de proteccién simbélica frente a la realidad adversa, al mismo tiempo que
ofrece también cierta identidad en la cual el pueblo se reconoce. De ese modo,
evita la penetracién cultural directa de la cultura dominante al reinterpretarla
segin los cédigos propios, productos de la experiencia y tradicién popular.

¢) Las comunidades eclesiales de base (CEB) son una nueva forma de
manifestar y vivir la fe que se ha dado el pueblo cristiano en Latinoamérica.
Uno de sus rasgos mas novedosos es que combina y articula una préctica y
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conciencia creyente, de fe, con una conciencia de clase, sin verlas como con-
tradictorias.

Si bien las CEB son la expresién més expandida y significativa de una
Iglesia que nace del pueblo, ésta no se reduce exclusivamente a ellas y aqué-
llas no son homogéneas, como tampoco siempre corresponden a una forma
del cristianismo liberador. Tampoco hay que sobredimensionar su presencia
cuantitativa en el seno de las clases populares.

2.12. Etica, utopia y accién politica

Uno de los principales aportes del cristianismo a la accién politica pro-
viene de la ética que conlleva y del dinamismo utépico-profético que Ie es
consustancial.

1. La ética y la praxis politica

a) El cristianismo y su contenido ético es ciertamente un punto de
arrangue, motor inicial que impulsa al compromiso politico al cristiano. La
permanencia de ese impulso a lo largo de toda la trayectoria del compromiso
asumido no parece algo evidente. En muchos casos el impulso inicial queda
solamente en eso. ¢ Por qué se abandona posteriormente esa inspiracién de fe?
¢La funcién de la fe estarfa realizada al intervenir como motivacién individual
al compromiso? o

b) El cristianismo, sin embargo, en muchos casos no es s6lo mot_ivacwl:l
inicial, es también inspiracién permanente del compromiso y la praxis poli-
tica. El problema que a veces se suscita aquf es que, como bien se sabe, en €l
terreno de la practica no siempre hay coincidencia entre la ética asumida y la
politica desarrollada. Por el contrario, muchas veces se da una contrac'iic_:cxén
entre ambas, como por ejemplo, aquella que surge entre ciertos principios ¥
valores y la necesidad pragmatica e instrumental que comporta toda politica.

¢) En estrecha ligazén a lo anterior en cuanto a la valoracién ética del
compromiso politico, se plantea desde el cristianismo, el problema del res-
peto a la autonomia de lo politico. Si parece claro que la religién no d@be
sacralizar a la politica, no es tan claro cémo se da el cuestionantiento ético-
religioso a esa accién politica. .

¢Deben los cristianos incorporarse anénimamente a la praxis politica, sin
declarar o hacer profesién de fe, y, por ello, sin cuestionarla éticamente? ¢O
mas bien, deben buscar mantener y cultivar la identidad cristiana y su aporte
ético en medio del compromiso? ¢Cémo realizar esto tiltimo sin desvirtuar la
autonomia relativa del campo politico?

d) Por tltimo, en relacién a la ética que incorpora el cristianismo a la
praxis politica, surge el problema de la discusién del uso de la violencia en 1as
diversas tacticas y/o estrategias. Ciertos sectores enfatizan —desde una éptica
cristiana— la necesidad del uso de medios no-violentos en la lucha contra la
injusticia. Otros sectores justifican la rebelién violenta en caso de tirania
evidente y prolongada (como por lo demds lo ha afirmado la doctrina catdlica
oficial). El problema subsiste: ¢c6mo evaluar cuindo se dan las condiciones
sociales de una reaccién violenta —eventualmente armada— de las mayorias
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oprimidas frente a un régimen tirdnico? ¢Qué criterio axiol6gico utilizar, y
quién, como y cuando evalué esas condiciones?

La doctrina cristiana y catdlica justifica, en principio, el derecho a la
rebelién y a la violencia y se ha opuesto estas 1ultimas décadas a la «violencia
institucionalizada» (Medellin) de los regimenes opresivos. La cuestién es
delicada cuando se trata de evaluar la oportunidad de las diversas formas
de lucha y resistencia de los pueblos frente a los regimenes opresivos.

2. EIl aporte utdpico y profético del cristianismo

Uno de los aportes especificos de la religién cristiana al pensamiento y
a la praxis politica es el de su carga utdpico-profética. Se hace mencién en
este punto al hecho de que siendo el Reino de Dios una categoria esencial en
la comprension del término de la historia, ello ofrece una utopia con eviden-
tes connotaciones sociales, a la vez que un punto de referencia para el juicio
critico-profético del presente en funcién de ese futuro adviniente. Para los
cristianos, esta dimensidn utépico-profética juega un rol primordial en tanto
posibilita la critica permanente de cualquier realizacién histérico-social, siem-
pre parcial. Ello relativiza y desacraliza cualquier proyecto politico que se
pretenda finalizado y completo en la historia. Al mismo tiempo invita a todo
proyecto politico a abrirse constantemente al futuro, a las novedades, a los
nuevos problemas, desafios y conflictos que inevitablemente surgirin marfa-
na. Esta carga del cristianismo, siendo fuente de dinamismo histérico, es

también eventual fuente de futuros conflictos con regimenes que se preten-
den monoliticamente ya acabados.

22. La Iglesia

Una de las caracteristicas del cristianismo es el hecho de su institucio-
nalizacién en una organizacién eclesial. En la relacién cristianismo-politica
esto no se puede pasar por alto, dado que la Iglesia (o las Iglesias, Catélica y
evangélicas) es una organizacién de la sociedad civil que juega un rol im-
portante en el campo politico y su actitud hacia las nuevas expresiones libe-
radoras del fenémeno cristiano es decisiva.

2.2.1. En relacién a las tendencias que prevalecen hoy dia en los niveles
mas altos de la Jerarquia Catdlica parece haber consenso en la preocupacion
que concitan. La tendencia neoconservadora de parte de ciertas autoridades
eclesiales, especialmente las que se manifiestan en la Curia Romana (Vaticano),
es motivo de preocupacién dado que tienden a renovar practicas autoritarias
y verticalistas en la disciplina y la doctrina interna de la Iglesia, lo que, ade-
mas de presentar un problema interno para la misma Iglesia, obstaculiza
ciertamente las posibilidades de entendimiento fructifero entre los cristianos
y los sectores progresistas y socialistas en el continente. (Asi, por ejemplo, se
observa este ultimo tiempo una ofensiva en contra de la Teologia de la Libe-
racién y un intento de control de las comunidades de base y de la Iglesia
de los pobres.)

2.2.2. Por otra parte, se constata que en la medida en que se incremente
el compromiso y la opcién por los pobres de parte de vastos contingentes de
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cristianos se incrementa la dialéctica base-institucion entre los cristianos de
base y la Jerarquia. La relacién que parece generalizarse en muchos casos es
contradictoria: al mismo tiempo de tensién y de cooperacién. En efecto, los
intereses de la base no siempre coinciden con los de la Iglesia-institucién y,
aunque comparten ciertos valores, no siempre los intereses y motivaciones
son los mismos. Se observaba que la relacién Iglesia jerdrquica-base puede
considerarse en forma ansloga (guardando las distancias) a aquella que se da
entre las vanguardias politicas y las masas. x

2.2.3. Con respecto a la relacién de la corriente liberadora con la Iglesia
jerdrquica surge el problema de la Iglesia paralela y/o el magisterio paralelo.
En el Encuentro se mencionaba el hecho de que en estos ultimos afios la ten-
dencia se da mds bien a que los cristianos progresistas reconozcan a la Igle-
sia jerdrquica e intenten desarrollar su accién pastoral y politica sin salirse
de los marcos de la Iglesia oficial. En el caso chileno, si en algin momento
(Cristianos por el Socialismo) se dio efectivamente la tendencia a un parale-
lismo, facilitado, por lo demds, por la condena de los Obispos; actualmente,
se da una tolerancia mutua y la legitimidad obtenida (aunque no deﬁnitiv_a)
se traduce en una accién y discurso propio, desechando la idea de constituir
Iglesia paralela, lo que conduciria a un grave cisma y al surgimiento de nue-
vas sectas.

224. Es importante destacar la funcidn de la Iglesia en la generacion
de nuevas prdcticas religiosas y valores populares. Las Iglesias (en especial, la
Catdlica) en Chile y en varios otros paises del continente se han caracterizado
en esta dltima década, por su accién en la defensa de los derechos humanos
y su pastoral de la solidaridad. Ello ha gestado nuevas formas de relacién
con el mundo popular. La implementacién de una Pastoral de Solidaridad
(denuncia de la injusticia, solidaridad con los perseguidos y necesitados, evan-
gelizacién de los pobres, etc.) y la defensa de los derechos humanos en un
contexto opresivo en el cual se violan sistemdticamente esos derechos, genera
nuevas précticas y nuevos valores tanto en las bases como en la propia Iglesia
jerdrquica. La propia Iglesia se constituye, ademds, en un espacio privilegiado
de la sociedad civil en torno al cual se rearticula el mundo popular. La me-
diacion del discurso y de la practica solidaria junto a la toma de conciencia
de los derechos humanos, politicos y sociales, por parte del pueblo, han ge-
nerado una fisonomia diferente en el propio movimiento popular actual.

2.3. El marxismo

Respecto al marxismo, se torna necesario distinguirlo en tanto cuerpo
tedrico-doctrinal de su expresién como movimiento histérico. En relacién al
marxismo como teoria de la sociedad se ponfa en cuestién la necesidad esen-
cial del ateismo al interior de su universo conceptual. Como ya se planteo
més arriba, hay diversas posiciones al respecto. La no existencia en el cor-
pus teérico marxista de un enfoque sistemético sobre la religién, acabado y
terminado, fue un punto en el cual se dio cierto consenso.

La reflexién sobre la doctrina teérica del marxismo llevé, también, a
cuestionar la existencia de un cuerpo doctrinal tnico y definitivo. Esto remite,
a su vez, a consideraciones de tipo sociohistérico segin las cuales hay diver-

2

$0s marxismos, de acuerdo a los diversos movimientos histéricos que han
surgido en las diversas coyunturas y situaciones de las clases dominadas des-
de mediados del siglo pasado.

23.1. En efecto, se observa que existen diversas corrientes marxistas
originadas en distintas lecturas de los clésicos. Dichas lecturas obedecen a los
condicionamientos sociales de los movimientos que se reclaman del marxis-
mo. El «desde dénde» se lee a Marx es muy importante. Por eso mismo en el
Encuentro se hacia hincapié en tomar en cuenta la dialéctica realidad-teoria
en cualquier definicién tedrica o doctrinal por parte de un partido politico.
El ideal serfa leer conscientemente situados: leer al marxismo desds la rea-
lidad latinoamericana, y, al mismo tiempo, leer esta realidad con 0jos mar-
xistas: tnica manera de producir una fecundacién reciproca entre la teoria
y la realidad.

23.2. Se ligaba a lo anterior la necesidad de revisar la explicacién mar-
xista de la religidn: ella estd histéricamente situada. En la tradicién leninista
—originada en la experiencia bolchevique— se ha visto lo religioso como un
fenémeno que, siendo ilusorio y al cual hay que combatir ideol6gicamente
debe, sin embargo, desde el Estado, considerarse un asunto privado. Con c‘llo:
la aplicacién de una determinada linea politica al campo religioso queda
elevada al rango de teoria oficial.

El desafio actual parece radicar en el desarrollo de una teoria marxista
adecuada a las nuevas manifestaciones de la realidad religiosa en América
Latina. Uno de los problemas pendientes es la clarificacién de la politica de
un Estado socialista hacia la religién, dado que el esquema liberal (reli-
gién = asunto privado) ha sido superado por su manifestacién colectiva en el
campo politico, no sélo en América Latina, sino incluso en los propios paises
socialistas (el caso polaco).

233. La institucionalizacidn del marxismo-leninismo tal como predomi-
na en el movimiento comunista internacional parece ser un obsticulo serio
para la mejor comprensién y entendimiento de y con la religién. El M-L codi-
ficado como verdad inapelable desde un determinado centro ideolégico-poli-
tico (a partir del estalinismo) limita su propio desarrollo y renovacién inter-
na y, por su caricter escolastico, le impide una comprensién adecuada del
fenémeno religioso y una interaccién fecunda con el cristianismo.

24. Lo politico

En la discusién sobre cristianismo y marxismo el aspecto politico parti-
dario no estuvo ausente. A partir de la experiencia chilena, fundamentalmente,
se observa una tendencia a la busqueda de pricticas y proyectos politicos
renovados de parte de importantes fuerzas progresistas. Esta fue la dptica
dentro de la cual se tratd el tema.

24.1. En la relacién general entre cristianismo y politica se constata la
necesidad de establecer una autonomia de lo politico en relacidn a la religion,
De aqui el imperativo de secularizar el quehacer politico y de respetar los
respectivos y especificos campos de accién.

Por una parte, lo politico no puede resolver o absorver lo religioso, como,
por otra, lo religioso no debe aspirar al monopolio de interpretacién de lo
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politico. Se criticé la tentacién del «constantinismo» de parte de los cristia-
nos, asf como la tentacién de «sacralizacién» de los proyectos y partidos, de
parte de los politicos. Asi también, se advierte el peligro de que ciertas formas
y modos de hacer politica se transformen en «suceddneos» de religion.

2.4.2. Al discutir sobre el cristianismo como factor cultural presente en
las masas populares y la falta de consideracién de parte de los partidos politi-
cos hacia ese aspecto de la cultura popular, surgi6 el tema de fondo Q(:_ la
relacién vanguardia-masa y el de la capacidad de llevar adelante una politica
generadora de hegemonia.

En este punto se enfatizé la necesidad de proseguir y profundizar el ca-
mino hacia un nuevo tipo de relacién entre los partidos politicos y las orga-
nizaciones sociales populares, cuestién que de alguna u otra manera esta pre-
sente como preocupacién en cierto contingente socialista chileno. Este nuevo
tipo de relacién debiera, por el lado negativo, impedir la instrumentalizacion
que normalmente han efectuado los partidos de esas organizaciones de masas
al verlas sélo como «correas de transmisién» de la linea politica del partl_CEO
y al negarles su propia autonomia y capacidad de desarrollo. Debiera también
intentar resolver la distancia que media entre las élites dirigentes ¢ ilustradas
de los partidos y la cultura popular de sus militantes y representados. Por el
lado positivo, los partidos debieran forjar sus politicas a partir de las nece-
sidades de las masas y de la realidad especifica del pais y no sélo acorc!es a
un modelo ideolégico preestablecido. Debieran tomar en cuenta el caracter
dialéctico, de mutua fecundacién y aprendizaje entre las organizaciones socla-
les y los partidos. Dialéctica que apuntara hacia una politica de hegemonia
politica, cultural y moral de las mayorias nacionales, mds que a desgastarse
exclusivamente en el juego de las alianzas.

2.43. A fin de alcanzar lo anteriormente dicho se hablé también de 1a
necesidad de forjar un bloque histdrico popular y nacional, que fuese capaz
de potenciar y aunar lo mejor del socialismo histérico chileno con las nuevas
expresiones socialistas. Ese bloque histérico debiera ser capaz de plantear ¥
proyectar un proyecto de Nueva Sociedad para Chile. Proyecto que debiera
sintetizar dos objetivos a lo menos: uno, ser nacido del pueblo mismo, y_dos,
posibilitar y hacer germinar en €l la convergencia entre cristianos y marxistas
de una manera distinta. Quedé abierta, en relacién a este punto, la pregunta
sobre el tipo de relacién entre cristianos y marxistas. ¢Basta hablar de una
alianza estratégica, o mas bien se deberfa hablar de una nueva sintests que
el pueblo realiza en su praxis cotidiana y que espera ser tedricamente es-
clarecida?
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LAS NUEVAS BASES DEL DIALOGO CRISTIANO-MARXISTA
EN AMERICA LATINA

Sergio Vuskovic Roio *

Explicacién metodoldgica: En el andlisis de otras concepciones politico-
filos6ficas y de otras instituciones algunos marxistas se deslizaron, por un
tiempo, en actitudes meramente negativas, de rechazo sin mads, de cualificar
apresuradamente, desterrando al olvido aquello que prontamente se habia
rechazado.

Hoy en dia se abre paso con fuerza un nuevo espiritu critico, basado en
la concepcién de la herencia cultural y que tiende a coger a las otras doctri-
nas e instituciones con todo el rigor metodolégico que demanda su proble-
matica y la delimitacién y el dmbito de su quehacer histérico-social. Esto
hace que esté en vias de superacién el hecho sefialado por Frangois Houtart,
en aguda observacién: «Llama la atencién costatar la escasa atencién dada al
elemento religioso por la mayor parte de los estudiosos contempordneos de
los problemas latinoamericanos. Esto se verifica particularmente en los ana-
lisis marxistas».!

Claro esta que surge el peligro a concesiones, también faciles o entusias-
tas, hacia aquello anteriormente rechazado en bloque, ora exagerando las mo-
dificaciones ocasionales, ora elevandolas a una condicién de principio que no
les corresponde.

Ambas dificultades se presentan en todo trabajo critico, ya que solamente
desde el seno de un sistema se puede descubrir el significado que una deter-
minada realidad asume en ese sistema. Mas siempre permanece la tarea de
entrar con rigor en la otra ideologia. Llegar a tomar incluso verdades parcia-
les —aunque dimanen de pensamientos encontrados— y que pueden, como
momentos subordinados, enriquecer a nuestra propia construccién teorética y
préctica.

Estas dificultades crecen al estudiar la influencia de la Iglesia y de la
religién catélica en Ameérica Latina hoy dia, ya que aparte de ser productos

* Fildsofo. . o 3 .
1. Francois Houtart: en Iglesias y Revolucién en América Latina, Newton Compton,
Roma, 1980, 6. 61.
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de una evolucién teérica ¢ histérica propias, reflejan de algin modo las in-
fluencias de otras formas de pensar (atin del marxismo) y, més todavia, si
consideramos que ahora siguen evolucionando, transformandose. Por este mo-
tivo muestran gran ambigiiedad en sus diferentes formulaciones, que, en
muchos casos, se repelen dicotémicamente. De este hecho tiene plena con-
ciencia el representante de la «teologfa del pueblo» de Argentina, Lucio Gera:
«la Iglesia presenta, en su curso histérico en América, objetivas ambigiiedades».?
Hay en ellas coincidencias y disonancias abundantes que, a pesar de estar
originadas desde una misma direccién, le dan a la accién histérica de la
Iglesia, un fuerte tono abigarrado. Tal polivalencia, ademés de mostrar la raiz
multiclasista de los movimientos cristianos, les posibilita una casuistica efec-
tiva, una gran movilidad y una cierta aptitud para presentir los cambios que
se producen en la psicologia profunda del pueblo.

Este andlisis nos impone dos condiciones previas: ni mantener hacia elIa_ls
una posicién dogmdtica, invariable e inmutable, ni otra acomodaticia, hacia
cada uno de sus vuelcos y variantes; sino, por el contrario, tratar de com-
prender cada una de sus nuevas formas, para asi descubrir su coherencia
interna.

La biisqueda del leit motiv del ritmo del pensar catdlico en desarrollo
nos hizo ver la necesidad de ubicarlo dentro de un determinado marco esce-
nico, que no es otro que la problemética del vivir latinoamericano, de las dis-
tintas alternativas que surgen como manifestacién del destino, manifiesto u
oculto, de la Patria Grande. Destino que lleva implicito la concepcién del pre-
ver cientifico como accién practica de las masas que, organizadas, pueden lle-
gar a determinar su propio porvenir. Es con el fin de facilitar su accién que
se ha emprendido este trabajo y a pesar de su sello de sintesis parcial o pro-
visional, quiere contribuir a establecer una relacién de amistad con fuerzas

sociales objetivamente portadoras de instancias progresistas e influidas por
concepciones catélicas.

Las tres variantes orgdnicas

En cuanto a teoria y préctica concreta se nota en el pensar cristiano un
deslinde politico ideolégico que tiende a cristalizarse en tres variantes or-
génicas: una renovadora, otra retardataria y una tercera de centro-derecha;
la primera corresponde a aquella que se compromete con su pueblo; la se-
gunda, a las posiciones estabilistas e inmovilistas tradicionales y la tercera,
a un modernismo o reformismo que, en América Latina, se traduce como
neocapitalismo. Una apreciacién parecida da el escritor del nordeste del Brasil
y miembro del Consejo Mundial de Iglesias, con sede en Ginebra, el educador
Paulo Freire: «En América Latina, hablando en general, encontramos tres
tipos de Iglesia: la Iglesia tradicional, la Iglesia modernizante, la' Igles:la
proféticas, que en la disposicién espacial de su enumeracién nos quiere sig-
nificar el proceso de maduracién politica de los cristianos de Latinoamérica.

Creemos que este proceso también lo podemos encontrar en la constata-

2. Lucio Gera: Religiosidad popular, dependencia, liberacidn, Centro Editorial Deho-
niano, Bolonia, 1978, p. 62.
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cién que hace el obispo Jorge Hourton, Vicario General y obispo auxiliar de
Santiago de Chile: «Por parte del catolicismo, las posiciones son mucho m4s
variadas: hay quienes adoptaron una nueva “teoria de la liberacién” suj ge-
neris y sientan un nuevo “locus theologicus” en el pretendido hecho que “las
FFAA. nos liberaron del marxismo” y, por tanto, todo buen catélico debe gra-
titud y adhesién al Régimen establecido; (posicién conservadora). Otros se
esmeran sobre todo en la virtud del equilibrio y caminan en la cuerda tiesa
sabiendo que hay problemas pero mds bien huyendo de ellos; (posicidn de
indiferencia). Otros van mdas a fondo, y por mucho que quisieran construir
la paz y ser mansos de corazén, no pueden evitar que los problemas lleguen
a ellos, les golpeen continuamente la conciencia cristiana y lleguen a posicio-
nes mds criticas o disidentes»?

A pesar de ser orginicas estas tres variantes, el deslinde se produce hoy
dia por el hecho que el Régimen ha elevado la represién a método exclusivo
de gobierno. He aqui el punto de no retorno en las relaciones entre la Iglesia
como institucién y el Régimen establecido el 11-IX-1973. El obispo Hourton
lo afirma explicitamente: «La efectiva temperatura de las relaciones Iglesia-
Régimen Militar hay que ir a tomarla en los sétanos de la CNI., donde los
interrogatorios muestran la verdadera cara del Régimen respecto a la Iglesia»’

La influencia de la Iglesia en nuestras tierras es muy grande: es una
influencia econémica, politica, ideoldgica y religiosa; y de ahi que, aunque
senalaremos ejemplos concretos de cada una de estas posiciones, insistiremos
en el surgimiento de un pensar progresista que anima amplios sectores de la
Iglesia y de las masas que se reconocen en ella.

Como representante de las posiciones estabilistas queremos sefialar, aqui,
lo escrito por Carlos Oviedo Cavada, obispo auxiliar de Concepci6n, con fe-
cha 25-X1I-1973: «Para la mayoria, el 11 de septiembre ha sido una verdadera
liberacién» ¢ y pienso que un ejemplo clasico de las posiciones de centro haya

sido el apoyo, casi oficial, que la Iglesia Chilena dio a la «Revolucién en Li-
bertad» de Eduardo Frei.

El Gran Cambio

Cuando André Siegfried, a inicios de la década del 30, redescubrié Amé-
rica Latina para los europeos cultos, dejé sefialada la caracterizacién de la
religién que encontré; la describié como «rito externo»? que se daba en una
atmosfera ceremoniosa, y, si pudiera ir hoy, se encontraria que desde las
jerarquias a simples sacerdotes y monjas por millares entienden hoy dfa la
religién como compromiso con el mundo, con el hombre de hoy, con la
revolucién.

3. Paulo Freire: en La Iglesia en América Latina. ¢Complicidad o Resistencia?, Citta-
deuﬁ.m}ic:;ggslsdisoﬁrlti:,:; %aizq:apciones politicass del catolicismo, en Revista Chile Améri-
ca, nims. 80-81, Roma, VII-VIII-IX-1982, p. 37.

g i;‘;rﬁsngfil;?; :C:Ia?r;d‘;: 4::; La Iglesia en América Latina. ¢Complicidad o Resisten-
da?ﬁ.ldﬂng}éns'icgfried: América Latina, Edit. Ercilla, Santiago de Chile, 1935, p. 3.
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180 es fruto de Ia toma de conciencia de la Iglesia sobre
ion en que se vive; del desarrollo que ella misma ha
hect progresistas que estdn fnsitas en su propia doctrina;
Go i3 miuencia que recibe del expandirse de las ideas marxistas, especial-
u S desBues @¢ fa victoria de la Revolucién Cubana y de los frutos sem-
rados por el Concilio }.m‘c;mo II, que en Ameérica Latina se han concretado
fres £ 25 ¢piscopales de CELAM (Conferencia Episcopal de Améri-
ca Latina), a de Medellin en 1968, la de Sucre en 1972 y la de Puebla en 1979.
_ En 1"«’629_. mopseior E. Pironio, siendo secretario del CELAM, al presentar
¢l documento de Medellin, dijo: «ser fieles a Medellin quiere decir confron-
tarse con lo cotidianamente nuevo de la historia» # y un afio después, Dom
Helder Camara, gbispo de Olinda y Recife, haciendo un profundo anélisis de
conciencia historica, agrega: «La Iglesia, que por mucho tiempo ha sido freno,
quiere hoy servir de acelerador»? y se transforma en un cultor de la no vio-
lencia, en:endn?a comoe presién moral libertadora que requiere de una siempre
maver presencia de las masas para lograr una opcién real por cambios reales.
Tarea que también estd presente en otras palabras de Lucio Gera: «ser cris-
tianos hoy dia en América Latina consiste en vivir en una 6ptica de fe el
proceso que va de la dependencia a la liberacién de nuestros puebloss.!?
: Esta es la ruta por donde transitan en la vida hombres como Manuel
Larrain, oblspg de Talca, Chile, que a inicios de la década det 60 entregé las
tderras de su dideesis a los campesinos que la trabajaban; del obispo Fernando
Ariza, defensor de los torturados por la DINA, la policia politica de Pinochet;
de ;L"rmlm Romero, arzobispo de San Salvador, asesinado por las escuadras
< &2 muerte de la derecha salvadorefia; de Sergio Méndez Arceo, obispo de
~“ermavaca: de Antonio Batista Bragoso, obispo de Crateus, Brasil, y es tam-
%= 2 muia de los obispos Almeida, Talamés, Samuel Ruiz...
5= embargo, la situacién concreta de Latinoamérica de hoy es de aque-
~&5 «gue claman al cielos y muchos hombres de la Iglesia han comprendido
imoicn gue las clases dominantes no podran ser convencidas sélo con pala-
“rss 2 Iz mecesidad y de la justicia de que en nuestros paises haya cambios
"oiacionarios en sus respectivas estructuras econémicas, politicas y cultu-
wies. Muchos de les cristianos progresistas han llegado a la misma conclu-
“im gque ¢l obispo de Santo André, cerca de San Paulo, Jorge Marcos de
Ofseira: «Seria favorable a una revolucién armada del pueblo. El mismo Papa
& sceptaria tranguilamente porque existe la opresion. Y los salarios no con-
semien otra cosa que el hambres»" Y agrega el sacerdote brasilefio Francisco
Lage Pessca: «Es Ia violencia institucionalizada, llamada por algunos obis-
poe &ef Tercer Mundo, la “subversién del dinero”. Contra esta situacién de
sislencis son pecesarias concretas acciones violentas para salvar la humanidad
de I» esclavitud. P

E E Frowmio:. on Coaderno: ASAL, mims, 1112, Roma, 194, p. 1%

i Belder Camira: on Iglecla, Subdesarrollo v Rewlucion em Amdrice Lating, Laterza,
Bt 108 5 WO

B LeSe Gera: 14, p. M

1. Jorpe Mlarcos de Oliveira: en Telesia, Subdeserrodl v Revouucson ¢n Amsrica La-
tinn. ID

2 Preacisco Lage Pessoa: W, p. 170
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Esta toma de posicién, este compromiso tan claro con la suerte de su
pueblo, ha encontrado una respuesta represiva, cuidadosamente elaborada, en
sus aspectos ideolégicos y practicos. A fines de la década de los 60 se hizo
claro que la represién contra el movimiento cristiano progresista obedecia a
una estrategia de liquidacién, que empezd con el Informe Rockefeller de 1969;
siguié el mismo afio con el estudio de la Rand Corporation sobre la Iglesia
Catdlica, solicitado por el Departamento de Estado; continué con el Informe
de la Jefatura 2 —Inteligencia— del Estado Mayor de las FFAA. argentinas,
titulado: «El Tercer Mundo y la Iglesia Catdlica», en 1971; el plan de Banzer
de 1975 contra el movimiento cristiano progresista y muchos otros... Todos
estos planes se fueron concretando en forma siniestra: en 1970 perecié en
un misterioso accidente automovilistico el seminarista argentino Juan Garcia
Elorrio; en un igual accidente perecié el obispo Enrique Angelelli en 1975,
también en Argentina; al salir de su iglesia balean al sacerdote Carlos Mujica;
el pastor protestante y ex rector de la Universidad de San Luis, Mauricio L6-
pez es secuestrado en Mendoza el 1-I-1977, y nunca maés se supo de él; en
Bolivia el jesuita Luis Espinal es baleado el 22-I11-1980; en El Salvador, inicia
la lista de los madrtires el jesuita Rutilio Grande, organizador de sindicatos
campesinos, el dia 22-111-1977; en el Chile de Pinochet se asesina a los sacerdo-
tes Juan Alsina y Gerardo Poblete; en Brasil, en 1966 es asesinado el sacer-
dote Enrique Pereyra, secretario del obispo Helder Camara y 8 de sus cola-
boradores fueron secuestrados y torturados; en Guatemala, sélo en 1980

fueron masacrados los sacerdotes Conrado de la Cruz, José Marfa Gran, Walter
Voordeckers y Faustino Villanueva... Una lista parcial se puede ver en Pano-
rama del martirio latinoamericano (Ciudad de México, SEP., N. 10, 23-X-1978).

Sin embargo, el nimero de los sacerdotes y monjas comprometidos con
su pueblo no disminuye, a pesar de la represién. Y Dom Helder Camara los
interpreta con estas palabras: «Doy las gracias a Dios porque hoy, cuando
los cristianos van en prisién, muchas veces se encuentran con los hem}anos
marxistas: sé que para mucha gente es escindalo decir hermanos marxistas;
pero, terminemos con el miedo»3 Y centenares de miles de cristianos de nues-
tro continente han terminado con el miedo y est4dn en una marcha comun
con los marxistas, o en el poder, como ocurre con los tres sacerdotes que
son ministros del gobierno popular de Nicaragua. ;

Y cuando sefialamos este hecho, estamos, precisamente, indicando un
hecho, no una generalizacién irreflexiva, sino que lo anotamos por el valor
que tiene como tendencia posible. i A

Posible tendencia que se manifiesta como desarrollo de la conciencia cris-
tiana frente a los problemas reales que presenta, en muchos 'pai_ses.'la situa-
cién latinoamericana de hoy y que se puede exteriorizar, ain institucional-
mente, como Iglesia, en tanto resistencia a la opresién: «Pero el factor que
mas bloquea a la conciencia catélica en un intransigente “Non possumus” (no
podemos aceptar) es, sin duda alguna, el ejercicio persistente de la repre-
sion» M

13. Helder Camara: en La Iglesia en América Latina..., p. £0.
14. Jorge Hourton: Id., p. 40.
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Los derechos humanos y la democracia

La primera reaccién de I4 sociedad a la represién desatada es la defensa
de los derechos humanos. También absorbiendo esta misién encontramos un
agente privilegiado, la Iglesia Catélica, que codifica la experiencia sufrida, la
interpreta como avasallamiento de derechos inalienables, inherentes 2 la per-
sona humfma. anteriores a las potestades del Estado, de acuerdo con su con-
cepcién giusnaturalista tradicional y se transforma en voz de los que no
tienen voz a través de organizaciones de solidaridad que persisten hasta hoy
en su del:xuncla de la represién y en la exigencia del retorno a un régimen
democritico, fundado en el concepto de Estado de Derecho.

La reivindicacién de los derechos humanos hecha por la Iglesia produce
cambios notables en el discurso politicos latinoamericano: 1. Pone necesaria-
mente a la {glesia también en el plano politico; 2. La necesidad de este paso
deﬂ"?‘lﬂrecwamente del «Non possumus» (no podemos aceptar) frente al
ejercicio persistente de la represién y a la arbitrariedad elevada a método
de gobierno; 3. De este modo introduce en la politica una nocién nueva, como
fuente de legitimidad, es el concepto de la eticidad, vale decir, que en el pro-
blema de los fundamentos de Ia convivencia social y politica hay un elemento
ético a respetar por parte de cualquier Estado, precisamente el respeto de
los derechos inherentes a la persona humana. Esta formulacién axiolégica que
hace la Iglesia en América Latina representa una gran novedad juridica-cons-
titucional, de valor histérico, en un continente acostumbrado —por la per-
sistencia de las raigambres del derecho romano, napoleénico y espafiol— a
plantear el problema de la legitimidad sélo en términos de juridicidad for-
mal; 4. El necesario respeto, en la préctica social, de los derechos humanos
se da en un régimen democrdtico; 5. Esta visién axiolégica ha logrado una
difusién masiva y pasa a integrar uno de los contenidos de la opinién piblica
en cada uno de nuestros paises; 6. Hecho que se ve reforzado por la nueva
evaluacién en acto del pasado democratico, donde las garantias individuales
se han tenido casi consuetudinariamente: «Son derechos incorporados a una
tradicién nacional. Es un desarrollo ideolégico que tiene vigencia hoy: la rei-
vindicacién democratica de los partidos chilenos de centro, del partido comu-
nista chileno y de los diversos grupos socialistas tiene este cardcter»'s como
constata Angel Flisfisch, profesor de la Facultad Latinoamericana de Ciencias
Sociales (FLACSO), Programa Santiago de Chile.

Es decir, que la reivindicacién democrética expresa la opinién de la in-
mensa mayoria ciudadana en nuestras naciones. De este modo la reivindica-
cién democratica hecha por la Iglesia viene a confluir con la tensién histérica
del proletariado continental por la democracia politica y econémica. Tensién
permanente y consecuente que ha caracterizado a la clase obrera latinoame-
ricana desde su formacién como clase social y a los partidos politicos que la
representan. Son sus fundamentos teéricos y su vida social prictica los que
han puesto al proletariado continental como un campeén de la democracia

15. Angel Flisfisch: «Una nueva ideologia democrdtica en el Sur de América Latinas,
pégina 15. Ponencia presentada al Seminario sobre «Orden Internacional, Politica, Sociedad
Civil y Cultura en América Latina, Bolonia, 24-X1I-1982.

real. Democracia no entendida como mera defensa del «status quo», sino como
un proceso social capaz de ir superando sus insuficiencias. Esta potencialidad
de esperanza, esta concepcién dindmica del devenir social creemos encontrarla
en la declaracién de los obispos de Nicaragua, hecha después del 19-VII-1979;
«Nos parece justo un proyecto social que garantice la destinacién comin de
los bienes y de las riquezas del pais y permita que, en base a la satisfaccién
de las necesidades fundamentales de todos, progrese la cualidad humana de
la vida. Si el socialismo implica una creciente disminucién de las injusticias y
de las tradicionales desigualdades entre la ciudad y el campo, entre la remu-
neracién del trabajo intelectual y del manual; si significa participacién del
trabajador a los productos de su trabajo, superando la alienacién econémica,
nada hay en el cristianismo que implique contradiccién con este procesos.!s
7. La posicién asumida por la Iglesia, de acuerdo con su propia tradicién his-
térica-filoséfica, en relacién a la defensa de los derechos humanos y del régimen
democratico de gobierno, hace de ella un actor necesario de cualquier evo-
lucién politica futura.

Esta tensién constante entre eticidad y politica es la que pone sobre
bases nuevas el didlogo cristiano-marxista en la América Latina de la década
de los 80 y que puede concretarse como marcha comin en un proceso de
cambio social sin fin, donde el marxismo, en tanto didlogo consigo mismo y
con el mundo, encuentra y encontrard al cristianismo como su interlocutor
filoséfico privilegiado.

16. Obispos de Nicaragua: Iglesias y Revolucion en América Latina, id., p. 17.
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ENCUENTRO DEL EXILIO CON LOS OBISPOS DE CHILE
Roma 2-3 noviembre de 1984

Los visitaré y cumpliré
mi promesa de hacerlos
volver a su pais (Jer. 29-10).

J. Soto - G. MIRANDA - L. BapILLA - J. REVELO

I. EL ENCUENTRO

Los dias 2 y 3 de noviembre de 1984, exiliados chilenos venidos de In-
glaterra, Suecia, Dinamarca, Holanda, Alemania, Bélgica, Francia, Austria,
RDA, Bulgaria, Italia y otros paises europeos se reunieron con varios de los
obispos que se encontraban en Roma con ocasién de la visita Ad Limina.

Este Encuentro forma parte de las actividades de la Pastoral del Exilio
creada por el Episcopado chileno y cuya responsabilidad fue encomendada a
Mons. Vial. Tal como lo sefialé en el Acto Inaugural el padre Caro encargado
de la Pastoral del Exilio en Bélgica: «este Encuentro constituye un deber
pastoral para quienes han recibido el divino mandato de apacentar el rebafio
a veces disperso en tierras lejanas. Este es un desafio, no sélo para ellos,
sino también para la Iglesia toda. En efecto, la obra de los Pastores no ten-
dria un verdadera significacién si ella no estuviera respaldada por el com-
promiso en favor de los derechos humanos que compete a cada uno de los
seguidores del Sefior. Este compromiso de fe en el Sefior de la Vida no
siempre es bien entendido por los creyentes y en ocasiones se presta para
malas interpretaciones y aun para manejos mezquinos de algunos sectores».

Los casi 200 exiliados y los obispos se reunieron en las afueras de Roma
en la Casa Generalicia Salesiana para DEFENDER EL DERECHO DE TODO
SER HUMANO A VIVIR EN LA PROPIA PATRIA de acuerdo al titulo de la
convocatoria. Alli fueron acogidos por el M. R. P. Vigano, Superior de los
Salesianos, por Monsefior Pietro Carlato en representacién del Cardenal Vica-
rio de Roma Monsefior Hugo Poletti y por Mons. Francisco Cox.

Tal como se sefiald en el Acto Inaugural el tema del exilio no es ajeno
a la preocupacién de la Iglesia. Es asi como el actual Pontifice en su alocucién
en Filipinas recordé que el propio Jests «fue en su nifiez un refugiado, for-
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zado a huir del odio que habia desatado la represién, debiendo abandonar su
propio pais y vivir exiliado en tierra extranjera». Esta preocupacién fue reite-
rada posteriormente ante el Cuerpo Diplomético acreditado ante la Santa
Sede al afirmar: «<El exilio es una grave violacién de la vida en sociedad, en
oposicién flagrante con la Declaracién Universal de los derechos humanos y
con el Derecho Internacional mismo. El hombre no debe ser privado del
Derecho Fundamental de vivir y de respirar en la patria que lo vio nacers».

El Encuentro tuvo un caricter exclusivamente informativo y en él los
exiliados y los obispos tuvieron la ocasién de reflexionar y dialogar sobre
los principales problemas del exilio y los anhelos de aquellos que desean
Tegresar a la Patria. Para facilitar el didlogo se formaron cinco comisiones
que analizaron y discutieron sobre los tres temas que constituian el objeto
del Encuentro.

El primer tema «Exilio y Derechos Humanos», comprendia un diagnésti-
co de la situacién general del exilio y un anlisis de éste a la luz de los valo-
res cristianos. El segundo tema «Por el Derecho de vivir en la Patria», insis-
tia sobre el fundamento natural de cada persona para vivir en la Patria, sobre
la validez de su lucha para hacer respetar ese derecho y reflexionaba sobre
los problemas que involucra la reinsercién en la sociedad chilena. Finalmente
el tercer tema «Comunidad Eclesial: Exilio y Retorno», comprendia una re-
flexién respecto al rol de la Iglesia frente a la comunidad de exiliados y la
base doctrinal que debia orientar la Pastoral del Exilio.

El segundo dia se analizaron en sesiones plenarias los informes de las
comisiones los cuales constituyeron la base de las Conclusiones del Encuen-
tro. Fue significativo el grado de participacién de los asistentes los cuales
en todo momento actuaron a titulo estrictamente personal de acuerdo a las
bases de la convocatoria. Por ello la presencia de algunos dirigentes politicos
de todos los partidos politicos de oposicién, no impidié que la dindmica y
responsabilidad del Encuentro fuera llevada por exiliados anénimos venidos
con el tinico fin de expresar sus problemas, experiencias y anhelos a los
numerosos obispos que los acompafiaban.

Todos los asistentes coincidieron en valorar el rol de la Iglesia en la de-
fensa de los derechos humanos, al igual que la labor de la Vicaria de la Soli-
daridad y la importancia que reviste la creacién de la Pastoral del Exilio. Tal
como lo sefialé uno de los informes, «la Iglesia ha sido la voz de los que no
tenfan voz». Por ello las conclusiones, junto con destacar que la responsabili-
dad de obtener el término del exilio incumbe a los exiliados, solicitan de los
-obispos su apoyo moral para el logro de esa tarea.

El informe sobre el «Exilio y los derechos humanos» se inicia definiendo
el exilio como una forma de represién propia de los regimenes dictatoriales,
tal como el existente hoy en Chile, a través de la cual se tiende a desintegrar'
a la persona humana y a la familia desterrdndolas de su lugar de origen
histérico y de la comunidad humana a la cual pertenecen. Esta forma de
represién afecta igualmente a los hijos de los exiliados y afectara incluso a
generaciones futuras bajo la forma de ambigiiedad cultural, lo que marcard
profundamente su personalidad y el desarrollo de su identidad. El informe
destaca igualmente el grave problema de la situacién de APATRIDA que
afecta a numerosos hijos de exiliados nacidos en el extranjero, al igual que Ia
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situacién absurda de muchos exiliados a quienes se les aplicé el art. 504 y
que al término del cumplimiento de su vondena se les ha negado el derecho
de regresar al pais. Finalmente el informe insiste en el respeto y la com-
prensién que debe existir frente a aquellos exiliados que por razones diversas
no pueden o no desean ejercer el derecho de vivir en la Patria. Los partici-
pantes mapuches hicieron hincapié en la situacién del pueblo araucano que
desds: hace siglos ha estado sometido a un exilio permanente incluso en su
propia tierra.

El informe del segundo tema «El derecho de vivir en la Patria», sefiala
que esta temdtica debe inscribirse dentro de la lucha por el retorno a la
democracia, a la libertad y a la justicia. En igual forma el derecho de vivir
en la Patria, por el hecho de ser un derecho inherente a toda persona, no
puede ser sometido ni a limitaciones ni a excepciones. De alli que no pueda
aceptarse el fundamento de las listas que prohiben que algunos chilenos
regresen al pais. Este mismo derecho legitima a todos aquellos que, estandoles
prohibido, han ingresado al pafs, al igual que a aquellos que actualmente
haccn_ esfuerzos porque se les reconozca el derecho de vivir en la Patria.

Finalmente el informe del tercer tema «Comunidad Eclesial», insiste en
la vivencia practica de la fe y como ésta debe traducirse en un compromiso
d_e vida. Este compromiso se ve dificultado en el exilio por un contexto his-
torico, social y cultural que limita la insercién e identificacion con la vida
religiosa de los paises de acogida. De alli la necesidad de crear, primero,
comunidades cristianas entre los exiliados y luego la Pastoral del Exilio.

Antes de la lectura de las conclusiones se escucho el testimonio de Jaime
Gazmuri, quien junto a otros dirigentes del Bloque Socialista (Jorge Arrate,
Edgardo Condesa, Eduardo Rojas y José Vargas) y del MDP (Luis Gustavino),
desarrollan una activa lucha no violenta por el derecho a vivir en la Patria.

Las conclusiones se refieren principalmente a las siguientes medidas:

— la necesidad de dar un carcter permanente a la Pastoral del Exilio,
de asegurar un dislogo estable entre exiliados y obispos y de propi-
ciar un Encuentro de los obispos con los exiliados residentes en Amé-
rica Latina;

— propiciar una mayor sensibilizacién de los obispos de los paises de aco-
gida respecto a los problemas de integracién de los exiliados y sus
intenciones de retorno;

— apoyar el retorno urgente de aquellas personas tales como madres que
se encuentran solas con sus hijos, personas de edad y enfermos que de-
sean terminar sus dias en Chile; -

— crear al interior de Chile una conciencia de los problemas d;l exilio
y sensibilizar a la opinién piiblica para facilitar la reinsercién social
de los exiliados que regresan; .

— implementar los mecanismos necesarios para superar las. E:hﬁcultades
de orden préctico que dificultarin el retorno de los exiliados tales
como los problemas de nacionalidad para los hijos, de estudios, de
reconocimiento de titulos, de prevision, etc.; .

— recopilar las experiencias existentes en diferentes paises tendientes
a facilitar el retorno de los exiliados;
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— apoyar a los exiliados que se encuentren en una situaciéon de margi-
nalidad social o de aislamiento personal;

— prolongar los trabajos de este Encuentro a través de una accién que
permita poner término al problema del exilio;

— solicitar a los obispos el estudio de cada uno de los puntos constituti-
vos del Encuentro para enriquecerlos y contribuir a recuperar la dig-
nidad de nuestra Patria; '

— sefalar ante una eventual visita pontificia que, dadas las actuales con-
diciones imperantes en el pais, dicha visita podria ser presentada como
un apoyo al régimen militar, por lo cual se desearia recibir al Sumo
Pontifice cuando la democracia impere nuevamente en Chile.

Una vez concluida la lectura de las conclusiones en presencia de los
obispos, éstos sefialaron su opinién personal sobre la impresion que les
habia causado el Encuentro. Todos fueron uninimes en realzar la seriedad
del trabajo y el ambiente de cordialidad y mutuo respeto existente, y en
sefialar su preocupacién y solidaridad frente a los problemas del exilio. Con
palabras diferentes todos compartieron los sufrimientos del exilio, destacan-
do el valor y el espiritu creativo con que éste ha sido enfrentado lo que ha
permitido superar tantas dificultades y dignificar al ser humano. Este sen-
timiento se vio claramente reflejado en la Misa de clausura que ofici6 el

Cardenal Silva Henriquez conjuntamente con los obispos y sacerdotes pre-
sentes.

II. Los MENSAJES DE LoS OBISPOS

Monserior Jorge HOURTON

Creo que han bastado estos dos dias para rehacer en poco tiempo lo que
varios afios se han empefiado en deshacer y por lo visto, no lo han logrado:
mantener y desarrollar la confianza, la fe, la certeza de saber que no se estd
solo, olvidado, ni abandonado y que més alli de las experiencias negativas,
de las exclusiones, de los abatimientos y los sufrimientos, hay también simul-
tdneamente, muchas veces en las mismas personas, una llama que se man-
tiene, que revive y que es mas fuerte que todas las fuerzas negativas que se
han empefiado en destruirla.

A pesar de muchas apariencias que a veces no lo confirman, lo que anima
este movimiento del Episcopado Chileno y de su Iglesia a ocuparse de este
tema, del problema, de esta realidad, dirfa més, del drama del exilio, es
preocuparse de los hermanos, de buscar el modo de servirlos.

Ustedes son ademds, esas victimas aventadas por esta ola tan negativa
que han sido estos 1ltimos diez afios en la historia de Chile y por eso nos
ha movido este gran respeto que corresponde al més elemental sentimiento
cristiano de inclinarse frente al que sufre y de compartir, en lo posible, su
sufrimiento. Ustedes actualmente faltan a la totalidad del cuerpo y del
alma chilena y por eso es que en una de las Cartas de Navidad se decia, se
escribfa, que los esperamos y que vamos a hacer todo lo posible de cumplir
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las condiciones, arbitrar los medios para que pueda efectuarse este retorno
y para que puedan encontrar, reencontrar el lugar del cual han sido injusta-
mente arrancados en su propia Patria. .
Integramos el problema de ustedes en el problema global de Chl}:&), con
razén ustedes han dicho que el exilio tiene un aspecto moral y también un
aspecto politico, estos dos aspectos no son excluyentes, de tal manera que el
moral llega hasta cierto limite mas alld del cual comienza el politico, se recu-
bren, se condicionan, se incorporan unos a otros, creo que ciertamente, la
experiencia de todos nosotros nos muestra que el moral es mas amplio, es
mas completo, es mas condicionante y es el mds fuerte, porque a veces, lo
politico cambia mas, es transitorio, tiene altas y bajas y justamente por ser
la ciencia y el arte de lo posible, sufre los vaivenes de las posibilidades. Lo
moral en cambio es el campo de lo absoluto, de aquello en lo cual percibimos
de que hay un imperativo, hay un absoluto intransable, por més que sea ve-
jado y violado después se venga, se cobra, hay un orden inminente d‘e justi-
cia, de verdad, que tarde o temprano sale a la luz, lo que se l}a dicho en
secreto después sale piblicamente. Lo moral es esta realidad mas prQﬁxnda
del ser humano en el cual hemos querido, ya que ustedes han procedido en
situar y en definir, iluminar la realidad del problema de.l, exilio. .
El problema del exilio lo hemos encontrado también en estas descrip-
ciones que se han hecho, en estas intervenciones con una aprcgablc unani-
midad coherente, correspondiente con el problema del orden social, es decir,
el exilio es un defecto de un desorden social y lo que esta’pendleme, lo que
urge como un imperativo moral, es la recuperacion de los idolos que se han
instalado, de las mentiras sobre las cuales se han erigido nuevas mCdldElS-.
nuevas leyes, nuevas autoridades, y del saneamiento, que yo llamo en sintesis:
la recuperacién de la democracia. Ey .
Ustedes han bien percibido que el problema del exilio es dependiente o
es el mismo que el de la recuperacién de la democracia y estd la recuperacion
necesaria de un nuevo consenso colectivo que reconm}u,f a todos los ch'ﬂengs
en el sentido estricto, no en el sentido superficial ¥ facil del cual se dlceh :
dos nifios que han estado peleando, que después de agarrarse de llas mec c;;. :
y darse de chopazos...: reconciliense y dense l:} mano. No, sino volver a{r:rsc
ciliar, a poner juntos, a marchar juntos, a vivir, 2 trabajar, a encon .
juntos a todos los ciudadanos de una misma Patria, de una mlsmarn :
La conciliacién es renovadora. La reconciliacién ciertamente qué no va a';L'I-
primir las diferencias ni aplastar las oposiciones, incluso que va a consl Le
rar los diferentes intereses, las diferentes mentalidades ¢ ideologias y qu
va a ser lo suficientemente necesaria para que volvamos a recuperat‘é:? e
fue el bien de Chile y el orgullo de més de 150 afios de vida dfemocrb ; :;c:lsti
que no es una utopia ni es una cosa imposible, ni es un caos st cam
desorden actual. = o i
La preocupacién por el exilio es por eso t.a_mblen pﬂllt‘lica- ¢n_eﬂtgeggl‘i‘;
amplio en que politico es moral y en que P?lmca es el or emgﬁfcido o
comunidad y es también a este exilio politico, que €n este s
uerido ueremos contribuir. . 2
q Paraycz?minar hacia all4, los obispos chilenos e_spcmalmente en este anodg-
guiados por la experiencia interna, hemos reflexionado y elaborado un
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cumento especialmente preocupado y sugerente, exhortante a reflexionar so-
bre las condiciones éticas de la convivencia social y de la politica: «Evangelio,
€tica y politica», que ojald hayan conocido y que por lo menos, muestra de
qué manera el aporte de la Iglesia quiere ser refundando los grandes prin-
cipios.

La democracia la vemos en torno a la dignidad de la persona humana,
en torno al respeto de los derechos y también en torno a la urgencia en recu-
perar lo que durante estos diez afios se ha eclipsado: la preocupacién por los
pobres, una politica conducente a hacer posible una justicia social, término
casi olvidado en Chile, pero no porque se haya interrumpido, hemos olvidado
toda esa elaboracién que la Iglesia chilena estaba buscando en el conjunto
del pueblo, desde antes de la década del 70. Efectivamente, hay una continui-
dad que encontrar, que reestablecer.

Queremos hacer historia enganchando, alli donde se detuvo esta marcha
del progreso del pueblo de Chile y relegar la dictadura a las paginas de los
archivos histéricos o de lo que sea verdaderamente del pasado, pasar esta
vergiienza que estamos viviendo y aceptar asumir ¢l compromiso de rehacer
las condiciones morales de la democracia, fundada justamente en lo contrario
de lo que se nos predica insistentemente hoy dia; en la legitimidad de la
politica y de la accién politica. Pero eso no lo es todo, antes esta el hombre
y el humanismo, si algo hemos aprendido en esta tragedia, si algo han expe-
rimentado ustedes también, es que el hombre estd antes. E1 hombre estda como
mds profundamente que el militante o el servidor de una causa politica o de
una ideologia y la Iglesia y los cristianos no aspiramos mdas que agradecer
conscientemente la leccién de este tiempo. En la tragedia vivida nos hemos
como despojado de muchos accidentes, de muchas vestimentas. Muchos en el
dolor se han encontrado solos frente a si mismos y ahi en el dolor més pro-
fundo se han revigorizado, ha aparecido de nuevo la fe. La fe secular del que,
en la derrota ha seguido luchando, porque cree en lo invisible, cree en que
mas alld del fracaso hay un destino, hay un tiempo, hay un progreso que
esperar, que preparar. Y esta fe secular creo que no est tan lejos de la fe
cristiana.

Cuando alguien se dice no creyente me cuesta muchas veces aceptarlo de
partida, porque cuando lo veo preocupado del absoluto, de la justicia, del
bien, de la verdad, digo: este hombre aunque se diga no creyente tiene una
fe, tiene una fe en algo que no es transitorio, secundario o accidental, sino
en algo que le exige incluso el sufrimiento. Tal vez no sabrd darle el nombre
que nosotros le damos a Dios, a Cristo, pero es como si lo conociera con
otro nombre. Es la conducta y las acciones del hombre las que definen y no
las palabras que dice.

Por eso tiene mucha relacién, y los cristianos en Chile lo han siempre
reflexionado mds y més profundamente, la fe y la tarea politica de hoy. Ya no
estamos en tiempos tranquilos en que con indiferencia se podia decir cual-
quiera accién u opcién es licita, sino que estamos en una tarea que nos urge,
una labor de reconciliacién, de recuperacién de valores morales elementales
que nos han sido suprimidos y por eso la fe tiene una urgencia de una vida

¥ que viva no solamente en los creyentes cristianos sino también en los cre-
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yentes que no reconocen o no se nombran como tales pero que también estin
llamados a ejercer la fe en un valor absoluto.

La fe no es poca cosa, es lo que ha mantenido a través de mil sufrimien-
tos, mil angustias y mil frustraciones la esperanza, la fuerza y el calor de un
amor al semejante. La fe es la que sigue exigiendo la formulacién de un pro-
yecto social justo, que sea viable y que pueda interpretar a la mayoria de
los chilenos para vivir en paz y progreso.

Quiero agregar a este propésito dos consideraciones personales y cierta-
mente no representativas de todo el pensamiento del Episcopado chileno, pero
que son reflexiones de alguien que desde dentro de Chile se las comunica a
ustedes. Me parece que la vieja divisién de la familia chilena subsiste intacta
diez afios después de este accidente. La dictadura ha sido absolutamenle ine-
ficaz para modificar las definiciones ideolégicas de la familia chilena, tal vez
una modalidad iniciada antes, pero acentuada ahora con la dictadura, es de
la legitimidad, que va desde los creyentes por hacer su opcién social y politica
libremente, sin la cortapisa de caricter religioso en la definicién politica.
Quiero decir de que hoy se siente en Chile, que es tan legitimo ser cristiano
de izquierda, cristiano de centro, como cristiano de derecha, y me parece que
los obispos de Chile estin mas undnimes y claros en reconocerlo.

Una segunda cosa, también reflexién personal, es a propésito de lo que ha
estado de moda, se ha hablado acerca de la liberacién, se ha obtenido una
instruccién de la Santa Sede sobre la Teologia de la Liberacién, al menos hay
en ésta un reconocimiento, dentro de muchas otras criticas y es que la libe-
racién es una aspiracién legitima enclavada en el fondo de los pueblos y que
es merecedora de respeto. Y esta idea también tiene una ra1gaml31:c cristiana
en la historia biblica digna de estudio, de respeto y de consideracién. Yo creo
que podemos aplicarlo y que los cristianos, legitimamente podemos trabajar,
desear, pensar, orar por la liberacién de Chile. Porque es un ciimulo de valo-
res morales los que debemos recuperar y un cimulo de caos social, de opre-
sién, de vicios los que hemos padecido estos afios. Y esta reflexion es para
que dignifiquemos el trabajo social, urjamos el extraordinario valor (fle la

reconciliacién, es decir, esta capacidad de tolerarse, de respetarse y jugar
limpio en el juego politico y preparar asi para los afios venideros un verda-
dero nuevo Chile.

Monseiior Sergio CONTRERAS

En primer lugar quisiera felicitarlos de corazén por este esfuerzo ex-
traordinario que han hecho ustedes para este Encuentro, me consta que con
mucho sacrificio.

Agradecerles profundamente el trabajo que se han tomado para entregar-
nos su informe lo mas exacto posible de la situacién que les toca Vivir, de las
aspiraciones que tienen y también en alguna forma, de los compromisos que
ustedes mismos han asumido con respecto a la tarea que todos tenemos fren-
te al exilio.

De modo muy especial, me parece muy significativo el profundo respeto
que se ha tenido a la naturaleza de este didlogo, de este,Encuentm. Cada uno
de los que estamos aqui tenemos alguna ideologia, alglin modo de pensar y
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me ha llamado profundamente la atencién este inmenso respeto en el did-
logo, en la participacién de las ideas y como digo, también en la naturaleza
del Encuentro en el que no se pretendia sacar conclusiones, que no pretendia
ser un Encuentro como una tribuna para el mundo, sino que un didlogo im-
portante de conocimiento mutuo y para que los obispos tuviéramos una ma-
yor consciencia, una mayor claridad del problema del exilio y de la tarea que
nos corresponde.

Nos queda muy clara esta distincién que han hecho ustedes con tanta
precisién de lo que es el derecho a vivir en la Patria y el fenémeno mismo de
movilizacién en torno al Retorno. Ciertamente, no pretendo comprometer a
la Conferencia Episcopal pero no me queda dudas que los obispos en Chile
seguiremos defendiendo fuertemente este derecho al Retorno y no es mucha
la gracia que tenemos en esto porque el propio Santo Padre hablé con tanta
claridad, con tanta precisién acerca de este derecho, que lo que nosotros
hacemos, no es mas que casi repetir esas ensefianzas suyas, que son tan ac-
tuales y tan importantes no s6lo para los chilenos sino que para tantos otros
paises que sufren situaciones semejantes.

El derecho a vivir en la Patria nace de la condicién misma del ser, de la
persona humana y es parte integrante de los derechos que nacen de la dignidad
de la persona. Los hombres no somos dngeles, vale decir, tenemos un lugar.
Dice la Biblia que procedemos del polvo de la tierra y en ese sentido los her-
manos mapuches que lo sienten muy fuerte no son los tinicos que son hom-
bres de la tierra. Creo que todos somos de alguna manera hombres de la
tierra y no de cualquier tierra sino que de esa tierra que nos liga al naci-
miento, esa tierra de la que fueron hechos nuestros padres, de la que nos
rodea con nuestros amigos y vecinos, de esa tierra concretisima de la cual
estd hecho nuestro cuerpo.

Es parte integrante de la condicién humana el estar ligado a un espacio
determinado de la tierra que uno la siente con mayor razén y fuerza como
propia. Entonces, este derecho, que es fundamental, el vivir en su propia
patria, ciertamente que los obispos lo sentimos con toda la fuerza que sig-
nifica y estaremos siempre diciéndoles que esa es una verdad y que no hay
derecho para que, sin razones, alguien declare en alguna forma de justicia
que alguien haya perdido ese derecho. Por lo tanto, ciertamente, que nosotros
estaremos defendiendo el legitimo derecho que los exiliados tienen de volver
a su patria cuantas veces lo decidan.

Nos damos cuenta que el problema del retorno es complejo y algo de esos
problemas los hemos percibido, tanto en algunos de los encuentros que he-
mos tenido con algunos de ustedes al pasar por Europa, como asi, en esta
reunién. Tengan la certeza que los organismos, que de alguna manera de-
penden de la Iglesia como Vicaria de la Solidaridad, Céritas, el Departamento
de Accién Social, que funcionan en Chile, haran todo lo posible para crear
esta corriente de opinién en Chile y también de disponer los medios necesa-
rios para que se pueda asegurar un retorno no sélo feliz y pasajero sino que
realmente eficaz y permanente.

Se han preguntado muchas veces si las condiciones en que ustedes van
a retornar no sean de alguna manera injustas con las relaciones que les toca
vivir a muchos de los chilenos hoy en Chile, yo me atrevo a decir, que la
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conciencia nacional es creciente por el derecho que les asiste de poder retor-
nar en condiciones que les permitan de verdad encontrar ese abrazo con la
patria de manera feliz y no creo que hayan egoismos en Chile que puedan ha-
cer sentir de que si ustedes, por ejemplo, retornan con trabajo vaya a ser un
sentimiento de frustracién por parte de otros, sino que todos van a compren-
der que el esfuerzo que hagamos para que asi sea corresponda verdaderamen-
te a lo mas puro, lo més noble de el ser chileno.

Hemos sentido también, en este pasar por Europa, que hay posibilidades
mayores de las que antes pensibamos, de poder hacer un tejido importante
pPara que esas condiciones de retorno sean lo mejor posibles, nos alegramos
muchisimo de que ustedes mismos estén trabajando conscientemente y preo-
cupindose para que no sélo se forme una consciencia por el derecho a vivir
en la Patria, sino que también se trabaje con eficacia para favorecer de la
mejor forma este retorno.

Un elemento que para nosotros ha sido muy importante y nos alegramos
de que haya comenzado con pasos tan hermosos ¥ tan seguros, todo lo refe-
rente a la Pastoral del Exilio. No porque esté aqui, creo que cumplo con un
deber de justicia en felicitar al Padre Luis Caro por su excelente trabajo.

Pastoral no sélo significa Sacramentos, es importante la linea sacramen-
tal por supuesto, pero Pastoral significa labor de un Pastor, es decir, alguien
quien como Jesucristo se empefia por conocer a las personas, antes que todo
amarlas, servirlas, que se empefia porque estas personas que son conocidas
logren también un conocimiento profundo de Cristo y que no sélo sea una
Pastoral que se queda en el orden de las relaciones interpersonales, sino que
como toda Pastoral sea realmente de comunicacién, de comuni6n, de crea-
cién de vinculos fraternales. La Pastoral que tiene en cuenta los otros ele-
mentos que hemos mencionado, serd la Pastoral del Exilio. La Pastoral, que
precisamente, porque nace del corazén de Cristo se esmera porque los dere-
chos de los hombres se vean servidos y para que también facilite al maximo
las posibilidades para esta relacién de asistencia. )

Yo estoy muy seguro que los obispos en Chile vamos a estudiar todos
los documentos que nos han presentado, Han estado aqui presentes cast to-
dos los obispos de la Comisién Pastoral, que es la que propiamente se ocupa,
en forma directa, de todo lo referente a la Pastoral del Exilio. Yo estoy muy
cierto, que con bastante detencién, vamos a examinar todas esas propuestas
y vamos a ver hasta dénde es posible cumplirla como ustedes, con tanta
transparencia, con tanta sinceridad, nos han entregado.

Obispo de Ancud

Yo quiero comunicarles mi impresién en el sentido de considerar que
estamos como muy en los comienzos. Las preguntas, los plaqtgamleqtos que
todos nos hacemos, aparecen todavia sin respuesta. No es ficil decir quien
lo resuelve; son ustedes que estdn aquf, somos nosotros que estamos alla, son
los lugares de acogida. Es tan complejo que exige rquchas reflexiones. Por
eso digo que encuentro que estamos muy en los comienzos y considero que
encuentros como estos pueden ser muy utiles para ir avanzando, es un camino
largo.
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Ahora bien, yo discrepo de algunas apreciaciones que se han dicho en
algunos momentos y que darfan la impresién de que los exiliados son asi
como una fuerza muerta. En cambio han habido otros momentos en que se
han expresado como exilio activo. Yo considero que ningin hombre puede
considerarse como bulto, todos tienen algo que hacer, estén donde estén. ¢Qué
es lo que tiene que hacer un hombre que se ve forzado a estar fuera de su
Patria? Creo que ahi hay algo que tiene que hacer reflexionar muy en lo pro-
fundo. No puede quedarse pasivo, tiene algo que hacer. Ahora, en este que-
hacer, hay que mirar también a los que quedan atras, me explico, algo tam-
bién se ha dicho esta mafiana con relacién a algunos que quedan exiliados den-
tro del mismo exilio. Ya el exilio aparece como una marginacién. ¢Pero qué
pasa con los que a lo mejor no saben leer ni escribir, los analfabetos? ¢Qué
pasa con los que estédn alcoholizados? Qué pasa, en fin, con los que no pueden
hablar por imposibilidades a veces psiquicas, o cuantas otras cosas. También
estan en el exilio, también estdn sufriendo, son victimas de esta situacién muy
injusta. Creo que también hay que tenerlos muy presentes y ustedes los co-
nocen, ustedes comparten los lugares donde ellos estdn. ¢Quién tiene cuida-
do de ellos? Creo que es necesario que todos busquemos en conjunto, no se
trata que el Episcopado tenga que hacer un llamado y después dar una res-
puesta. Tenemos que estar continuamente interactuando. Es necesario hacer
un camino comun.

Frente a este camino, me atreveria a hacer una sugerencia para cada uno
de ustedes, en la medida que sea posible, puedan escribir su propia biogra-
fia, un cuaderno; entre ustedes indudablemente habra antropélogos, psicolo-
gos, soci6logos, abogados, como para ir entresacando los problemas juridicos
sociales, psicoldgicos; hay tanto que mirar.

No sélo miremos el problema pensando que tenemos que regresar. Chile
no es el inico lugar ni el tinico punto donde se plantea el problema del exilio.
Cuidemos de ver qué se puede aportar, dentro de esta realidad, para que ojald,
en toda la humanidad sea eliminado. Ustedes pueden dar un testimonio muy
bonito, muy grande, en la eliminacién del exilio.

Obispo de Osorno

Lo que yo he visto ha sido un didlogo en sinceridad, con mutuo respeto
a las distintas opiniones. Esto lo veia ayer en las tres horas y tanto en que
estuvimos en los trabajos de Comisién. He visto también en todos una gran
esperanza, una esperanza que no se pierde y me recordaba a Abraham, cuand9
la Sagrada Biblia dice, «esperé contra toda la esperanza», y porque espero
contra toda esperanza logré su anhelo, que fue ser padre de un gran pueblo.

Yo creo que en ustedes he visto esta esperanza, naturalmente mi deseo
es que logren la realizacién de esta esperanza mis pronto que tarde. Y la
esperanza es: el retorno a la Patria. El retorno para estar junto a aquéllos
con los cuales ustedes han vivido, junto a ese paisaje, junto a ese rio que
serpentea, junto a esa cordillera, junto a ese valle, junto a ese mar, el estar
en Chile,

En estos dias ustedes han demostrado una gran confianza en la Iglesia y
lo han dicho en forma muy clara en lo que a la Iglesia le corresponde como

92

misién: el apoyo moral de la Iglesia, con todo lo implicante que esto de moral
significa, como lo explico tan bien hace pocos momentos Monsefior Hourton.

Les aseguro que la Iglesia hard todo lo que estd de su parte para ayu-
darlos a que realmente sea realidad que este exilio se termine. Ha habido
aqui muchas peticiones a la Iglesia, esperamos que muchas de ellas las pueda
satisfacer y darles una respuesta positiva.

Yo les expresaria a ustedes nuestra gratitud por lo que en estos dias nos
han dado a nosotros los obispos, gratitud por el calor, por la esperanza, por
esa... diria, energfa que demuestran para lograr sus propésitos.

Termino estas palabras felicitando a todos, felicitando a los organizado-
res, a esta Pastoral del Exilio que, si bien estd empezando, ya muestra en
forma tan hermosa sus frutos. Me recuerdo en estos momentos, esos hermo-
sos versos de fray Luis de Ledn «Del monte en la alameda, por mi mano plan-
tado tengo un huerto, que con la primavera de verde flor cubierto, ya muestra
en esperanza el fruto cierton,

Creo que estos versos tan hermosos de fray Luis de Leén se estdn apli-
cando muy bien a esta Pastoral del Exilio, que es tan dificil de realizar pero
que se estd demostrando que es tan posible.

Felicitaciones a todos ustedes, a todos los participantes, que de lugares
tan distantes y tan distintos, han venido hasta este lugar y muchos quizi, con
grandes dificultades, como el caso, tan hermoso, de la sefiora que ha venido
en camién desde la Bretagne.

Obispo de Chillan

Muy pocas palabras ya que llegué tan a tltima hora, hoy dia llegué de
Alemania, inmediatamente dejé mis cosas y parti para estar estos momentos
con ustedes. He lamentado mucho no haberles acompaiiado durante todo este
Encuentro. Ese informe del que se habla, ojald pueda llegar pronto a mis
manos para saber exactamente qué ha estado pasando.

Lo que si puedo decir es como me ha impactado este esfuerzo este 4nimo
de mucha gente que se ve en ustedes, para ir relegando el exilio como posi-
bilidad y poder encontrarse pronto con la tierra madre. Para mi, fue muy
impactante el viaje de llegada a Europa, porque fue el mismo avién en que
venfan los seis exiliados que querian entrar a Chile, que también fue un
testimonio de lucha, de esfuerzo por querer entrar al pafs. Justamente, me
tocé esperar en Pudahuel, unas cuantas horas para poder acceder al avion
donde estaban acorralados, impedidos de poder salir, y solamente quisiera
mejor repetir la frase que don Jorge Hourton dijo ese dia cuan_do entramos
al avién, sin importarle nada los veintisiete, que estaban ahi cuidando a los
seis, les grité: «janimo, ya volverdn!». Creo que eso es lo que todos quere-
mos decirles en esta tarde, «jdanimo, ya volveran, Chile los esperal», y como
decfan algunos hermanos obispos, ciertamente que Chile no es corr{pleto
cuando falta una parte de sus hijos y cuando fuita, también un pensamiento,
una presencia.

Disculpas por no haber podido estar durante todo el Encuentro con us-
tedes, pero doy gracias por el testimonio y el esfuerzo. Les digo, jdnimo!, ya
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llegardn y juntos los opispos nos comprometemos a seguir esforzdndonos para
que este exilio desaparezca de nuestra patria y ojald pronto.

Mons. Alejandro Jiménez, obispo de Valdivia

No voy a repetir lo que Jorge Hourton dijo, comparto enteramente lo que
plensa.

Cuando los escuchaba hoy dia pensaba, como Jas fronteras de los hom-
bres no son las mismas de Dios, las aduanas de los hombres no son las mis-
mas de Dios, las listas que los hombres fabrican no son las mismas de Dios.
Pensaba, como ustedes se han encontrado saliendo de su Patria en forma
obligada, han encontrado otra Patria en la Iglesia. Estoy seguro que en cual-
quier parte del mundo ha habido un momento en que a alguien de la Iglesia
lo han sentido como hermano y que en el fondo ustedes pueden sentirse en
su propia Patria aun no estando en un rincén de Chile.

Pienso que la condicién del exilio es una oportunidad de crecer en hu-
manidad, en apertura, en servicio, en madurez. La experiencia del exilio no
puede ser una piedra que aplasta, tiene que ser como una puerta que se abre
¥ una experiencia de crecimiento en mayor dignidad y en nobleza. La expe-
riencia del exilio los haré diferentes y al volver a Chile nada sera igual, por-
que cada uno tendrd su riqueza que ofrecer. Ustedes faltan a Chile, Chile
sin ustedes es incompleto y Chile espera lo mejor que ustedes puedan ofre-
cerles, aun cuando lo hayan adquirido en el sufrimiento, en el abatimiento, en
la soledad, o en lo que nosotros los cristianos llamamos, en la cruz. Lo con-
seguido en el dolor no es imitil. Y asf la patria se hard mejor, es lo que
esperdndoles alld y comprometiéndome, sinceramente, que en lo que pueda
hacer como obispo lo haré, para que en definitiva, esta situacién que el Papa
ha llamado de «anormal y repugnante», definitivamente termine.

Vicario Ignacio Gutiérrez

Pienso que este encuentro con ustedes, en que la mayoria pertenecen a
pensamientos de izquierda, nos es a la Iglesia muy importante, muy vital.
Y siento como un deber y un deber sumamente teoldgico, el pensar que a
través de ustedes Dios nos habla y nos obliga a salir, muchas veces, de cercos
mds estrechos y de voces mds frecuentemente escuchadas. Creo que nos hace
ser una Iglesia mucho més libre, més abierta, mas resonante de las voces
de un pueblo que clama. Como hablidbamos con Alejandro, obispo de Valdivia,
creo que a este cuerpo que es Chile y que es también la Iglesia, le es nece-
sario, le es imprescindible el ojo derecho, pero también el izquierdo.

III. ENTREVISTAS DE «PLURAL» A: MonseRor HourToN, MONSENOR VIAL
Y AL VICARIO DE LA SOLIDARIDAD I. GUTIERREZ

En el marco del Encuentro, Plural entrevisté al obispo Jorge Hourton,
Vicario de Santiago Centro, a Camilo Vial obispo de San Felipe y responsable
de la Pastoral del Exilio por la Conferencia Episcopal Chilena y al entonces
Vicario de la Solidaridad Ignacio Gutiérrez. Monsefior Camilo Vial envié desde
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Chile su respuesta y ello permitié tener su evaluacién de este encuentro luego
de las medidas que el gobierno chileno habia tomado acusando a los obispos

de reunirse con el comunismo internacional e impidiendo el ingreso al pais
del Vicario de la Solidaridad.

Obispo Jorge Hourton

Pregunta: La misién especifica de la Iglesia es la evangelizacién, sin em-
bargo, siendo experta en humanidad, dicha misién incluye un rol ético reli-
gioso y cultural que trasciende la mera tarea evangelizadora. ;Cémo se ima-
gina usted a la Iglesia Chilena en un proceso de reconstruccién nacional?

Respuesta: Yo dirfa que «el rol ético, religioso y cultural» es consecuencia
de su misién evangelizadora. Si Cristo ha sido autentificado por Dios, el anun-
cio del Evangelio no es una opcién religiosa plausible entre otras, sino el ca-
mino de Liberacién ética y cultural, para los pueblos y sus conflictos coyun-
turales.

Sensible a las aspiraciones y angustias «gozos y esperanzas» de los pue-
blos, para los cuales nunca es extranjera, la Iglesia puede recordar valores
€ticos claves que deben inspirar actitudes y tareas politicas. Por ejemplo: la
ética de los medios (el fin no justifica los medios), respeto de los derechos
humanos, sociales y civiles, la opcién preferencial por los pobres, la economia
al servicio de las prioridades humanas, de la participacién justa, y la libera-
cién de toda explotacién y opresién de los débiles.

P.: Y frente al tema «comunismo» que en Chile tiene existencia y que
constituye una realidad hoy y maifiana, ¢cudl es su opinién y la de la Iglesia
frente al «problema comunistas?

R.: El pensamiento marxista, como toda otra ideologia histérica y cam-
biante (en este caso decimonénica) debe revisarse a si misma frente a los
desaffos que plantea la tecnologfa desatada en la aurora del tercer milenio.

Debe evaluar sus logros relativos, la decadencia de su influencia, su
incapacidad para concretarse en otra forma que en dictaduras inhumanas y
opresivas, como para asegurar un desarrollo y crecimiento econdmico efec-
tivamente alternativo al del capitalismo internacional.

Creo posible y qtil el didlogo cristiano-marxista si versa sobre los obs-
ticulos, prejuicios y lucha anti-religiosa que los partidos comunistas dt_:sen-
cadenan cada vez que la estrategia oportunista no hace adopta}‘ otra actitud.

La ola conservadora que parece actuante y satisfactoria (;ilusoria?) para
un crecido nimero de personas en Europa y en USA, parece manifestarse
también en la jerarquia comunista soviética, mas anciana y rutinaria que
joven y renovada. El mismo eurocomunismo ha dejado de ser una esperanza

de un socialismo democritico.

Vicario Ignacio Gutiérrez

Pregunta: La accién de la Vicaria de la Solidaridad ha revelado en estos
afios un rostro particular de la Iglesia: el del servicio a numerosas necesida-
des del pueblo. Después de esta experiencia, ¢cudl serd a su juicio las reper-
cusiones més importantes en las relaciones Iglesia-Movimiento Popular?
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Respuesta: Pienso que la opcién preferencial por los pobres, que se va
haciendo paulatinamente, crea un mundo de relaciones. Cada dia la Iglesia
es mds popular, cada dfa hay mayor coherencia entre la fe y la vida del
pueblo. Crece la conciencia de liberacién integral que nace de la fe y de la
angustia de un pueblo oprimido. y creyente.

La Iglesia cada vez mds aspirara a ser la comunidad de los pobres y que
respetando sus proyectos, animard a este pueblo en su busqueda y realiza-
ciones de justicia.

Durante estos afios, la Iglesia Jerdrquica se ha convertido en «voz de los
sin voz» al recuperar la voz el pueblo, la Iglesia serd voz de apoyo, de discer-
nimiento, y buscard que pesen las voces de los méis postergados y de los de-
rechos humanos en esa marcha del Movimiento Popular.

Obispo Camilo Vial

Pregunta: ¢Cudl es su evaluacién de este Encuentro del Exilio con los
obispos de Chile?

Respuesta: El encuentro de Roma desencadendé una serie de problemas
que eran previsibles porque se trata de una pastoral de fronteras en la
Iglesia. El exilio es un problema humano y como tal es desafio para la accién
de la Iglesia. La Iglesia aborda este problema sin mirar los colores politicos,
sin mirar las ideologias. Ve al exiliado y a su familia.

En encuentro de Roma nos ha demostrado con mayor dureza y drama-
tismo el problema de tantos hermanos que viven esta «verdadera muerte»
como la llama Juan Pablo II. El principal desafio es dar a conocer objetiva-
mente el problema. De ahi se deduce la necesidad de un plan coordinado
de todos los esfuerzos por solucionar los problemas que hemos detectado,
tanto al interior de la Iglesia como fuera de ella; tanto en nuestro pais
como en los lugares del exilio.

El Encuentro de Roma fue un gran paso para que todos en conjunto
tomemos conciencia de la gran tarea que tenemos por delante.
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ENTREVISTA A FRANCOIS HOUTART *

Am'P_regmzrq: Genegalmente cuando se habla c!e cristian_ismo ¥ politica en
1érica Latina se tiende a pensar en la Teologia de la Liberacién, Nosotros
quisieramos preguntarle:

¢Qué es lo que piensa de la Teologia de la Liberacién? ¢Es un fendémeno
{)roplamentle latinoamericano? ¢En qué residiria la especificidad de esta Teo-
ogia en relacién a otras Teologi
R gias elaboradas en Europa y otras partes del

,R.espuesra: Podemos decir que la Teologia de la Liberacién ha nacido en
América Latina, me parece seguro. Sin embargo no es un fenémeno tinica-
mente latinoamericano hoy, ya que existen en esta linea ensayos ¥ trabajos en
lugares como la India, las Filipinas, Africa del Sur, y podemos decir que la
«Blac}( Theologie» de los Estados Unidos va un poco en la misma direccién. La
espfzmﬁcidad de la Teologia de la Liberacién frente a la teologia europea (hay
varias teologias europeas) es su posicién contra las ideologias de tipo his-
torico. Esta es una teologia que parte de la historia, y en este sentido con-
mdera. al hombre como actor también en el campo religioso. También hay
te‘ologlas europeas de orientacién kantiana, por ejemplo, aqui en Lovaina
aun antes del Concilio habia un teélogo, Gustav Thills, que habia escrito un
llbr'o’ sobre la teologia de las realidades temporales. En Alemania la Teologia
Politica de Meez, etc. En este sentido la Teologia de la Liberacién no es total-
mente original, y se inscribe en la corriente general de este tipo de teologia
que ha hecho una gran ruptura con un pensamiento puramente ontoldgico. La
originalidad fundamental, es que es una teologia salida de la realidad histé-
rica, leida a través de los ojos de los pobres, lo que me parece una pers-
pectiva muy evangélica. En este sentido es que la Teologia de la Liberacién,
n:acida ¥y desarrollada en América Latina, ha sido también seguida y produ-
cida en otros lugares con diferentes perspectivas. Por ejemplo, en Africa del
Sur es seguro que es una teologfa mis ligada y desarrollada en el campo de
las Iglesias protestantes que dentro del catolicismo, y es una teologia muy
ligada al problema de la opresi6n racial. Sin embargo una parte, la mas avan-
zada de esta teologia sudafricana, considera el aspecto racial como un hecho
que no se puede explicar sin hacer el anélisis de clase y también de la
opresién de tipo capitalista.

* Profesor de Sociologia de la Religién en la Universidad Catélica de Lovaina. Esta

entrevista fue realizada en diciembre de 1984.
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P.: Siguiendo con el fema de la Teologia de la Liberacién, ¢cémo ve usted
¢l futuro desarrollo de la Teologia de la Liberacién en América Latina y en
general en el mundo.

R.: Pienso que teéricamente la Teologia de la Liberacién tiene todavia
bastante futuro. En este sentido se quiere una teologia fundamental y no
solamente una doctrina social, que estd abordando todos los campos del
pensamiento teolégico. Asi vemos, por ejemplo, que Leonardo Boff ha tocado
mds un campo eclesioldgico, y que John Sobrino estd mds en el campo de ]a_
cristologia, etc. Pienso que todavia hay muchos campos. Por otra parte si
la Teologia de la Liberacién quiere ser fiel a su aprehensién original, _tcndna
que mejorar el analisis de las sociedades concretas, ya que la aprehensién que
ha hecho la Teologia de la Liberacién en este sentido ha sido en sus inicios
mas intuitiva que sistematica. Por otra parte el aporte de la Sociologfa, de la
Sociologfa de la Religi6n, en particular, de el andlisis politico, etc., pueden
ser todavia mds profundizados en conexién con este tipo de pensamiento. )

P.: Mirando hacia el futuro, ¢cémo ve usted las relaciones entre el Vati-
cano y la Teologia de la Liberacién?; y, en especial, después de la polémica
suscitada por el Prefecto de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, en
relacién a la produccién teolégica de G. Gutiérrez y L. BofE. ;Esto es para
usted una muestra de un incidente aislado, coyuntural, o cree que aqui hay
un camino de confrontacién de otro tipo?

R.; Es muy claro que estamos en una légica de confrontacién y que hay
una toma de posicién de la Santa Sede, en particular en la Congregacién de
la Doctrina de la Fe, que es totalmente opuesta. No solamente a algunas con-
clusiones de la Teelogia de la Liberacién, sino al enfoque fundamental de
¢€sta, y la tnica forma de resolver el problema, si es que se puede resolver,
seria un equilibrio de fuerzas dentro de la institucién. Pero desde un punto
de vista légico, pienso que vamos a una confrontacién larga, dura, y donde la
institucién va a utilizar todos los medios institucionales para terminar con
este tipo de produccién religiosa. Cuando hablo de métodos institucionales
no sélo se trata de juicios, condenaciones —que generalmente se tratan c}e
evitar—, pero de nombramientos de profesores de Facultades de Teologia,
también de obispos, etc., etc. Hay mil maneras de enfrentar este problema
sin provocar necesariamente un conflicto abierto, pero con el fin de margi-
nalizar y desligitimar este tipo de produccién teoldgica. Y ﬁnzltlmf_:nte cerrar
todos los canales institucionales de produccién teolégica y de difusién de este
pensamiento dentro de la institucidn. ;

Pienso que los hechos frente a Boff, Gutiérrez, etc., no son aislados, en-
tran en una légica fundamental que tampoco se puede juzgar de manera
aislada de otras précticas de la institucion eclesidstica. Como por ejemplo un
tipo de orientaciones en el plano de la doctrina social, del sacerdocio, del
Opus Dei, etc., etc. Es un conjunto de indicadores que muestran muy cla-
ramente una orientacién fundamental, donde no veo un lugar para la Teo-
logfa de la Liberacién, sino como un hecho tan importante que no se puede
acabar con €l tan fécilmente, y de ahi un cierto apoyo, una cierta _base pas-
toral, un apoyo més general, también dentro de los cuadros eclesidsticos. Pero,
por otra parte, hay en la base un pensamiento gen_eral que hace temer un
ataque demasiado frontal a la Teologia de la Liberacién, ya que podria costar

98

mucho a la institucién. Desgraciadamente es en estos térmi
plantear el problema, porque cuando vemos las objeciones
poco recurso al Evangelio. Son objeciones de ti
parecen tener sus raices mas fqndamentales; POT una parte en cierta concep-
cién de la autoridad de la Igle:sm, de la manera de organizar la Iglesia, v por
otra parte en la posicién social que uno asume, De manera consciente o in.
consciente, pero que asume d‘e manera muy clara en el conflicto social.

. P.:I_:c); que usted afirma significaria entonces decir que la Teologia de la
Lﬂ.:ml_-acwn cuenta con un apoyo bastante importante a nivel de Jas masas
cristianas, ¢cémo ve usted este apoyo, y en este sentido cémo ve el desarrollo
de esta Iglesia de los pobres de que se habla?

R.: Hay una conexién muy fuerte entre los dos. Sin embar,
Xidn no es siempre consciente en los cristianos d
nidades de base, etc. Esta conciencia puede nacer en el conflicto, por ejem-
Plo el caso de Boff, yo sé que las comunidades de base habfan decidido es-
cribir a la Santa Sede y esperaban millares y millares de cartas, que tal vez
no vienen de manera puramente espontinea por falta de conocimiento o de
conciencia. Pero es justamente en el conflicto que puede ayudar a desarrollar
una cierta conciencia de la importancia de este pensamiento para la sobre-
vivencia de las comunidades de base y de esta orientacién de la Iglesia. Asi lo
que pienso, por ejemplo en América Central, hay poca conciencia en las bases
de lo que puede significar la Teologia de la Liberacién para ellos, digamos de
manera explicita. Es mas una reflexién intelectual que puede mostrar la im-
portancia de la dialéctica entre el movimiento de base v la reflexién mids sis-
tematica, desde el punto de vista religioso y teoldgico.

Es necesario crear la conciencia y por cons-~uencia ayudar a entender o
convertir la dialéctica entre la base y la produccién teologica, mas consciente,
¥ asi hacer del conflicto actual, no solamente un conflicto de clérigos o de
intelectuales dentro de una institucién, sino un conflicto que es mucho mds
amplio y mas fundamental. ;Cual puede ser el impacto en las decisiones insti-
tucionales? Eso es muy dificil decirlo, ya que los opositores a la Teologia de
la Liberacién también se oponen a una cierta concepcién de las comunidades
de base, y esté4n trabajando con medios institucionales para recuperar o hacer
cambiar las orientaciones de ¢stas. Pienso que es un plan a largo plazo o a
mediano por lo menos, es decir tratando de no entrar en un conflicto inme-
diato, pero tratando de formar los nuevos sacerdotes y agentes de pastor:_ul.

En otro sentido orientar poco a poco todo este dinamismo que ha exis-
tido en otra linea. Tal vez es verdad que si se encuentra una base mas popular
y mads real a la Teologia de la Liberacién, pueda ayudar a que le sea dado
un espacio mayor. Pienso que por el momento lo que tenemos que hacer es
tratar de ganar espacio, ya que es una corriente que va a imponerse como
una importante en la historia de la Iglesia. No es una corriente que se vaya
a extinguir, el problema que se plantea es saber si va a ser marginal o va a
poder coexistir con otras corrientes a mas largo p]azo.‘ i )

P.: Saliendo un poco del 4mbito puramente eclesial, en América Latina
se vive una crisis, que es parte de la crisis del capitalismo y de la SOCIEd:.ld
mundial, se vive una situacién de miseria, de subdesarrollo y de dependenc,m.
El dilema parece ser cémo construir alternativas favoreciendo a las mayorias

nos que debemos
hechas, hay muy
po filoséfico, y que finalmente

go, esta cone-
e la base, digamos de comu-
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populares. Dentro de este dilema, y tomando en cuenta que en América Lati-
na la mayoria es cristiana, ¢cudl cree usted que es el papel y ¢l aporte de los
cristianos a la elaboracién de ese proyecto alternativo?

R.: Este papel es muy importante, no podemos evidentemente caer en
el peligro de un nuevo triunfalismo, dando la impresién de que en la Teo-
logia de la Liberacién estd el origen de los movimientos revolucionarios en
América Latina o que son los cristianos los que han empezado la corriente de
transformacién social més radical. No, debemos ser bastante humildes en
este sentido, pero por otra parte el aporte cristiano es mds que una acumu-
Jacién de fuerza para los movimientos populares, los movimientos sociales.
Es un aporte que tiene su valor en el fondo del problema y este fondo es
justamente el sentido fundamental de la vida humana, personal y colectiva.
Y de la referencia fundamental que los cristianos tienen a un mas alld, pero
un mas alla definido como presente con toda esta significacién fundamental
que permite al hombre salir de si mismo. De tener un proyecto que es a un
mismo tiempo real y temporal, pero que también tiene otra perspectiva. Asi
esta forma de vivir una transformacién social a una transformacién revo-
lucionaria es una contribucién al proceso mismo y también para el futuro
de la revolucién en América Latina. Esto me parece fundamental ya que ve-
mos las grandes dificultades de muchas revoluciones después de un tiempo,
no quiero decir que el cristianismo es la tnica ideologia revolucionaria que
tiene futuro —serfa ridiculo pensar eso—. Pienso que la perspectiva cristiana,
la referencia evangélica que vale también después de la revolucién, no sola-
mente en el proceso revolucionario, en el proceso de transformacién de la
sociedad, sino también en la construccién nueva, puede ser un aporte real
y que puede ayudar a tener un cierto pluralismo —no en el sentido burgués—
de perspectiva, de posibilidad de didlogo, etc. Una cosa dindmica es una
construccién social nueva y es ahi que veo la importancia del aporte, en este
sentido veo la necesidad para la Teologia de la Liberacién de continuar trans-
formandose. Ya que una vez el primer .paso del proceso revolucionario o de
liberacién estd dado, ¢qué hay después? En paises como Cuba o Nicaragua
va se siente la necesidad de dar pasos nuevos en ese sentido.

P.: ;Cémo ve usted ese mismo proceso en aquellos paises en los cuales
la perspectiva de una revolucién es muy lejana, pienso en los paises del cono
sur, por ejemplo, la situacién que vive Chile y los paises que vienen saliendo
de regimenes autoritarios, dictatoriales?

R.: Se puede hacer la misma pregunta para las sociedades europeas, pero
continuando la referencia latinoamericana, fundamentalmente eso no cambia
mucho a la Teologia de la Liberacién. Formalmente la Teologia de la Libe-
cion parte de una experiencia concreta vivida por las masas populares, en un
proceso dindmico, que se elabora en referencia a una visién macro estructu-
ral de las realidades nuevas, lo que hace su originalidad. No es sélo un amor
individual al pobre, ni un amor un poco sentimental a los pobres; pero es un
amor a los pobres en funcién de una visién macro estructural, y esta visién
de las sociedades actuales no puede ser tan distinta en un caso que en otro.
En este sentido la Teologia de la Liberacién tiene su dimension similar en
otras sociedades que en las que ya conocen un movimiento revolucionario
casi inmediato.
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_En cuanto al trabajo, es de tipo pastoral, de tipo politico, de cé
cretizar, cémo vivir en lo concreto de la lucha social sip C,aec coémo con-
totalmente contraproducentes que no llevan a un proceso de libr en utopias
Es un problema dificil, ¢(cémo aplicarlo? ¢Cémo vivirlo con lacraclﬁn real.
existen? o ¢cémo vivirlo en medios urbanos del cono sur, qué gD }‘Fas:)ls que
para el pensamiento teolégico pienso que tal v P8 = mpice? Peny
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sk t}i’é.oRdeesI;ecto al siebate sobrf:- la Teologu_: de la ‘Liber‘acién y el compromiso
P ; os cristianos hoy dia en América Latina, siempre se cuestiona |
relacién, el didlogo con el marxismo. Una de las criticas principales que sz
hace a una Iglesia que opta por el pueblo, es su encuentro con el marxismo
¢eémo ve usted la relacién cristiano-marxista y qué perspectiva le ve? ;

! R.: Este es un tema que tiene muchos aspectos. Comienzo por. el mds

féicxl_ que es la utilizacién del andlisis marxista como base analitica del pen-
samiento, aun teolégico. Esto es también negado por los que se oponen
a la Teologia de la Liberacién, y pretenden que atn la utilizacién del primer
paso del analisis lleva al ateismo. Toda la Teologia de la Liberacién estd para
demostrar lo contrario. Creo que no hay tantas dificultades en la utilizacién
del analisis marxista para entrar a la comprensién de la realidad histérica
sobre la cual se ha construido, edificado, y se edifica un pensamiento teoldgico.
I.a"l:eplogia de la Liberacién puede dar todavia pasos positivos llevando este
andlisis a otros dominios, donde atin no se ha desarrollado mucho, por ejem-
plo en el aspecto cultural de la Religion, donde se pueden dar pasos nuevos
con esta preocupacién.

_ El segundo aspecto es un poco mds dificil, es en cl aspecto filosofico. Unos
piensan que la filosofia marxista es una filosofia atea por esencia y por lo
tanto no hay remedio. Sin ser fil6sofo pienso que en este sentido la utiliza-
cién de las categorias marxistas puede ser muy ttil. Podemos comparar el
proceso a la utilizacién hecha por Tomés de Aquino de la filosofia de Aris-
tételes. No olvidando que toda teologia es un pensamiento sistematico sobre
la fe y utiliza de manera explicita o implicita un marco filoséfico. ¢Por qhé
no el marco de la filosofia marxista?, por lo menos en todo lo que puede
ser un vehiculo de precisién de algunos conceptos, de una metodologia, de
un cierto pensamiento donde no veo una contradiccién ni tampoco la necesi-
dad ontolégica de llegar al ateismo. Sin embargo, es una operacion dificil,
delicada, que ya algunos pensadores han tratado de pesar.

La parte mas dificil va a ser en la confrontacién politica, pero eso no es
tipico del cristiano, ya que la confrontacién politiva va a ser tipicamente poli-
tica. Aun dentro de las corrientes marxistas hay varias orientaciones, por
ejemplo el problema en América Central cuando comienzan una lucha popu-
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lar armada, algunos estdn por una estrategia de tipo insurreccional, otros por
una guerra popular prolongada, etc., etc. Esto no tiene nada que ver con la
pertenencia cristiana. Algunos pueden tener una sensibilidad mas grande des-
de el punto de vista ético a la utilizacién de uno u otro método de accién,
eso es posible y a veces puede llevar a contradicciones. Pero no me parece ése
el problema en la realidad concreta de los movimientos sociales, el problema
es mds una pertenencia de clase que el hecho de ser o no cristianos y hay
muchas tendencias divergentes en este sentido. Sin embargo, la tendencia es
de pensar que los cristianos van todos a decir lo mismo cuando se trata de
llegar a concepciones politicas de izquierda o marxistas. Vamos a encontrar
en los cristianos también diferencias, como las encontramos en los marxistas,

Finalmente, el ejercicio del poder puede traer problemas, lo hemos visto
en casi todas las sociedades socialistas, para ser mds concreto, hubo grandes
problemas en algunas revoluciones de eliminacién de los elementos cristia-
nos, porque éstos formados en una cierta perspectiva de doctrina social no
estaban preparados para hacer el camino de un modo de produccién socia-
lista. Lo hemos vivido de manera muy concreta en Cuba con los cristianos
progresistas de este tiempo que han participado en la revolucién, pero una
vez que la revolucién se definia como socialista, marxista y eventualmente le-
ninista se crea un obstaculo fundamental de tipo psicoldgico, filoséfico. Por
otra parte con los esquemas antiguos de los marxistas era imposible la idea
de que un creyente pudiera ser revolucionario hasta el final, y que se puede
colaborar un tiempo y luego eliminarlos politicamente. Esos son problemas
muy concretos que no debemos negar, pero que en la practica concreta pue-
den ser superados. En este sentido la experiencia de Nicaragua es muy im-
portante, donde hay convivencia en un proyecto comin de marxistas, de
cristianos, de cristianos marxistas y marxistas cristianos, pero también de
marxistas no cristianos y a veces anti cristianos y también de cristianos
poco marxistas, y esto puede ser la ambigiiedad de la situacién de Nicaragua.
Pero al menos marca un paso adelante que espero contintie en un marco
bastante progresista.

P.: Respecto a esta ultima dificultad, ¢usted cree que hay desde el punto
de vista de la teoria marxista o de ciertas doctrinas marxistas un paso que
dar también, en el sentido que muchas veces una ortodoxia marxista leni-
nista ha impedido también la incorporacién de gente creyente a una lucha?

R.: Si, evidentemente, y pienso que eso estd pasando con la dialéctica
actual y es que la actitud de los cristianos, la Teologia de la Liberacién y la
praxis de los cristianos, estd cambiando, precisamente, toda una actitud con-
creta y préctica entre los marxistas. Son preguntas nuevas las que veo, por
ejemplo entre los marxistas ortodoxos no sélo en las sociedades latinoameri-
canas o del Tercer Mundo, sino también en otras sociedades. Se plantea un
problema nuevo y concreto, que puede justamente hacer cambiar una acti-
tud dogmética e intransigente y que ha hecho que también en los medios
religiosos exista el temor a una sociedad dirigida por marxistas, ya que sig-
nifica una confrontacién muy dura con todo tipo de Religién, sin hacer dife-
rencias entre una Religién que es el opio del pueblo en el sentido clasico de
la palabra y una Religién que tiene otro tipo de insercién social y que se
desarrolla en funcién del compromiso social.
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CONTRIBUCION DE UN LECTOR

Un lector de «PLURAL» publico en el Boletin Exterior, nim 69, enero-
feb_rera de 1985, del Partido Comunista de Chile, sus reflexiones sobre,lus tra-
bajos presentados en el niim. 3 de nuestra revista.

A continuacién reproducimos integralmente el articulo por considerar que
es util para identificar las diferencias entre el pluralismo y el autoritarismo
como actitudes. Este ultimo se sostiene generalmente sobre dogmas, el pri-
mero propone ideas sobre las cuales construir razonamientos que se someten
a discusién. El autoritarismo se caracteriza por la agresién de que hace vic-
tima ‘aI que disiente, El pluralismo no renuncia a sostener las ideas con con-
Vicelon pero siempre con respeto por las diferentes o contrarias, Los debates
marcados por una actitud autoritaria tienden a ser irracionales y permeados
por el sectarismo. Un debate con sentido pluralista se caracteriza por el
esfuerzo que hacen los participantes por convencer al contradictor utilizando
razones. :

A!.lt_oritarismo ¥ pluralismo son dos formas de enfrentar las diferencias
de opinién y, en definitiva, de practica politica. Una préctica plural propugna
transformaciones con el impulso de fuerzas diversas, Una prictica autoritaria
se basa en el predominio indiscutido e indiscutible de una sola fuerza,

La revista PLURAL aspira a expresar una actitud pluralista, Juzgue el
lector la perspectiva del ensayo que reproducimos.

UN ANTIMARXISMO «PLURAL»

por Orlando Millas

El Instituto para el Nuevo Chile, de Rotterdam, edita la revista «Plural».
Su tltima edicién, la niim. 3, estd dedicada al tema «Sobre Marx y el marxis-
mo». Hubiera sido de interés que el sector de la Izquierda chilena representa-
do por ese Instituto hubiese expuesto en términos pluralistas, correspondien-
tes a los diversos matices de pensamiento que va esbozando ideas sobre la
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obra de Marx. Lamentablemente, s¢ prefirié el camino méis manido de reunir
preferentemente diatribas antimarxistas.

Induce a error el anuncio, destacado en la portada, de una enrevista a
Eric J. Hobsbawn. Es sabido que desde comienzos de este siglo y, particular-
mente, sobre todo desde la revolucién soviética de 1917, proliferan en el mundo
académico burgués los denominados marxélogos, muchos de los cuales son
especificamente sovietélogos. Los hay de todas las especies, desde agentes con-
fesos o al menos identificables de la CIA y de otros servicios de espionaje, es-
critores reaccionarios de diversos pelajes y, también, algunos investigadores
propiamente tales, entre ellos académicos serios dedicados al estudio de tales
o cuales andlisis, teorias y criterios de un pensamiento tan dindmico como el
marxista. Eric J. Hobsbawn es un universitario inglés cuyas opiniones, siempre
de relieve polémico, son fuente de debates muchas veces interesantes.

Hobsbawn discute al marxismo conociéndolo. De alli que sea valioso to-
marlo en cuenta y demostrar sus errores. Es un autor que piensa y hace
pensar.

Su entrevistador es Carmelo Furci. Aunque Furci sea italiano, su perma-
nencia en Chile y su dedicacién a temas chilenos pareciera mostrar entre Hobs-
bawn y él cierta contraposicién entre dos tipos de marxélogos. Los europeos
buscan revertirse de cierto aire de respetabilidad, efectivamente investigan y
se hacen acreedores a les respuestas adecuadas. Dan margen para un debate
ideolégico. Ahora llega la marxologia a nuestro pais, aunque en un nivel mu-
cho mas subdesarrollado. Predomina acd un antimarxismo ciego, que dificil-
mente podria convencer a alguien. Furci habla con desenfadado del «fracaso
del modelo soviético» y se pregunta si «sélo un “quiebre revolucionario” den-
tro de las llamadas sociedades socialistas pueda revitalizar el proceso que co-
menzé con la Revolucién de Octubre». Y, desde tales puntos de partida, busca
arrastrar a su entrevistado a un anticomunismo mds primitivo.

La mayor parte de la edicién estd formada por articulos de Eduardo Ca-
rrasco, Alejandro Dorna, Alex Ferndndez, Osvaldo Ferndndez, Horacio Horma-
zdbal, Médximo Lira y Carlos Ominami.

Hay muchas cosas sorprendentes en esa coleccién de articulos. Por ejem-
plo, no parece razonable referirse a Marx y evitar cuidadosamente emplear la
palabra «comunismon», erigiéndola en una nueva palabra maldita, como en su
tiempo fue para muchos la palabra paz, segiin denunciara certeramente Ga-
briela Mistral. Y es asombroso tratar el tema de Marx al margen de la vida,
de nuestra época, de la revolucién soviética, de la lucha antifascista, de la gue-
rra antihitleriana, del derrumbe de los imperios coloniales, de la existencia
del socialismo real, del combate universal por la paz.

Los articulos son diversos. Se observa entre ellos matices, estando sin
embargo muy lejos de ser plurales.

Cabe diferenciar el de Osvaldo Fernandez Diaz. En él hay una lacida res-
puesta a la teoria burguesa del supuesto desencueniro entre el marxismo y
América Latina. Pero, sin explicar lo que denomina en los términos més am-
plios posibles «la intelectualidad latinoamedicana», afirma textualmente: «Si
hace un tiempo atrds, para la opinién corriente de la intelectualidad latinoame-
ricana, pensar fuera del horizonte marxista era sinénimo de no pensar, pare-
ciera que hoy nos encontramos ante la posicién exactamente inversa, segin
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la cual pensar en América Latina como marxista equivaldria a no pensars,
Ferndndez se pronuncia, de su parte, contra la produccién de «teorfas», con-
denando «la buisqueda de una “Teoria general de las o la Ideologia”, o la
“Teorfa de los modos de produccién”, etc.». Prefiere las intervenciones teéri-
cas en los marcos de cada coyuntura histérica. Hay en ello un alejamiento del
trabajo cientifico. En el tema especifico que aborda, su opinién es que <hay
momentos de “desencuentro” y momentos de “encuentro”» entre Marx y Amé-
rica Latina y que estos tltimos, o sea los encuentros, serian «evidentemente
los menos». A la «tentacién cientificista» contrapone «un discurso de emanci-
pacién humana que funciona como la utopia necesaria». Utopia es algo que
no ha existido y que no existira jamds, por la sencilla razén de ser irrealiza-
ble. Retroceder del socialismo cientifico al socialismo utépico no es poca cosa.
En fin, habria muchisimo mas que discutir sobre sus interesantes observacio-
nes; pero, por el momento nos limitamos a tratar de entender por qué es uno
de los autores de la edicién que comentamos.

Los otros no son de su nivel. Embisten contra Marx y el marxismo con
brulotes cargados muy a la diabla. Alex Fernandez esta convencido y lo cree
hasta el punto de no mostrar rubor al reducir al marxismo a «paradigmas»
a diestra y siniestra. Y tiene sus ideas sobre la permanencia de Pinochet en
el poder. La culpa, como de todo lo malo, la encuentra en el marxismo. Una
de las horrendas culpas de que acusa a los marxistas es la de haber conside-
rado inviable la politica econémica de Pinochet y de no haberse dado cuenta
del desarrollo econémico que implicaria. Su definicién del pinochetismo es el
de un proceso global «de transformaciones estructurales que abren espacio
al establecimiento de una revolucién capitalista tardia ejecutada desde el Es-
tado». Los marxistas somos tan malvados que todavia no lo queremos en-
tender.

Para Maximo Lira, el marxismo latinoamericano seria algo asi como un
subproducto del desarrollismo de Prebisch y de la CEPAL. Asi le es mds facil
hablar como «investigador», endosando contra los marxistas las criticas que
desde hace tiempo numerosos autores han formulado respecto de la escuela
de la CEPAL.

Carlos Ominami vincula «los progresos» de su reflexién teérica a una do-
ble ruptura: «Con el marxismo-leninismo por un lado, con ¢l modelo socialis-
mo real por el otro». Pero, no le parece suficiente y dice que hay que ir a una
ruptura «con los conceptos centrales». Ve «la gran limitacién de dar por su-
puestos los contenidos y quizd también las formas del socialismo»,

Alejandro Dorna y Horacio Homazédbal piensan que Marx se equivoco «en
la forma y en el mecanismo de explicacién de la injusticia social».

Pero, estas andanadas contra Marx y el marxismo son Unicamente espe-
cies de preparacién para la diatriba de fondo, escrita con canperncfién,_en
que tampoco cupieron razones porque ocupan demasiado espaciq llos c_hcteruas.
Se hizo cargo de ella Eduardo Carrasco. Titula su lamentable catilinaria «Acer-
ca del stalinismo» y explica que con el término «stalinismo» no se reﬁc:r,e_ en
particular a Stalin mismo o un determinado periodo clf: la historia soviética,
sino al «nticleo ideolégico» al que quiere combatir. Dejemos que lo explique
¢é] mismo: «Por lo tanto, el stalinismo es la raiz ideolégica del periodo llamado
staliniano pero podria ser también el fundamento todavia actuante del actual
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momento histérico de la revolucién soviética y no sélo de aquélla sino de casi
todas las revoluciones hasta ahora triunfantes realizadas en nombre de lo
que se ha llamado "marxismo-leninismo”, En definitiva, entonces, lo utiliza
como una via para atacar al conjunto del movimiento comunista. Natural-
mente, seria demasiado ingenuo suponer que Eduardo Carrasco asume esta
nueva posicién sélo porque en su trabajo se arma un guirigay respecto de las
ideologias. No es la primera persona que habla sobre lo que no entiende; pero,
no es comtun que la ignorancia, aunque sea un demonio peligroso, deba obli-
gatoriamente conducir a un reaccionarismo en toda la linea. Carrasco invoca
para su anticomunismo una filosofia que le parece novisima: la de Nietzsche.
Tiene el pudor de asegurar saber lo que Nietzsche quiso decir, sin que explique
como lo averigué y asi deja de lado lo que Nietzsche dijo muy clara y concre-
tamente y que merecié ser tan exaltado por Hitler. El esquema de «amo y
esclavo» lo explica Carrasco alambicadamente. Pero, el resultado es que las
acusaciones de Carrasco contra el comunismo de ser una «ideologia del resen-
timiento», una forma de acomodarse a la esclavitud, una anticultura, repiten
al pie de la letra lo ya dicho por Hitler. Carrasco y antes Hitler se inspiraron
en Nietzsche y formulan algunas acusaciones a los comunistas que no se di-
ferencian entre si. Carrasco no tiene empacho en plagiar a los nazis en pérra-
fos tan caracteristicos como, por ejemplo, el siguiente: «El stalinismo es la
ideologia de los “esclavos” que viven su situacién positivamente, es decir,
corresponde a la situacion de la esclavitud pero pensada ¢ésta metafisicamente.
Los débiles, los oprimidos, los explotados, los “pobres” no pueden dejar de
oponer su vida real a su aspiracion, su estado actual a lo que ellos piensan de
si mismos, lo que “son” por decirlo asi, y lo que querrian ser. Esto los hace
especialmente proclives a la tentacion de la huida, cuya forma mds sibilina
es el resentimiento. De ellos puede provenir la ideologia de los descontentos,
de los heridos, de los humillados, de los aplastados, caracterizdndose ésta por
su facilidad en generar utopias que permitan enjuiciar al mundo y culpabilizar
a otros de la propia situacién». Hablando claro, los obreros cesantes tienen
la culpa de su hambre y Eduardo Carrasco los acusa de «resentidos» por
«culpabilizar a otros de su propia situacién», por ejemplo al régimen fascista.

La conclusién de Carrasco es su profesion de fe: «El stalinismo —sostie-
ne— queda definido, por lo tanto, como la ideologia del resentimiento operan-
do en el campo de la revolucién, movimiento que corresponde a la fuerza his-
térica denunciada por Nietzsche como Nihilismo y que como siempre en la
larga historia de su desarrollo aparece como una potencia hostil a toda cultu-
ra humanista». i

Asi vienen sosteniendo los propagandistas de las clases dominantes hace
muchos siglos y se consuelan llegando a creerlo. Pero el sistema de ideas que
constituyen las concepciones de la clase mds avanzada de nuestra época, la
clase obrera, surge precisamente como teorfa cientifica.

Carasco, igual que los demds autores de la edicién comentada, no tienen
nada que decir en ella contra el imperialismo. Su enemigo es otro.

Pasar4 el tiempo y no creemos que se recuerde porque haya llegado a ins-
pirarse en Nietzsche buscando argumentos contra Marx. Ya es un hecho his-
térico, que no logrard borrar, que incluso alguien del tipo de €l desempefid
antes un papel positivo muy valioso, cuando la fuerza del movimiento obrero
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¥ popular chileno promovié acontecimientos culturales como fueron los que
tuvieron una figura tan destacada en Victor Jara y entre los cuales nosotros
valorizamos altamente el aporte que brind6 el Quilapaytin. Que ahora grite
econtra el stalinismo» puede tener eco en sectores reaccionarios que no se
preocupan mucho de Nietzsche pero que odian en Stalin a una figura histé-
rica que derroté a Hitler. Esa gente pasara, asi como el propio Eduardo Ca-
rrasco; pero, los mil dias de 1970 a 1973 y todo lo que en ellos se hizo, perdu-
raran en Chile.

El nombre que hubiera sido mas fiel al contenido de la edicién nim. 3 de
«Plural» pudo ser: «Contra Marx y el marxismo».
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oan Felipe, 4 de enero de 1985
Sefior Director
Escuela Internacional de verano
Esin IV
Mendoza

Estimado hermano:

Por la presente luego de saludarlo, quiero manifestarle mi pesar de no
poder participar con Uds. en la ESIN IV que se realizard en Mendoza. Com-
Promisos contraidos con anterioridad me impiden hacerlo.

Deseo, por su intermedio, enviar un carifioso saludo a todos los que par-
ticipardn en este evento, especialmente a los numerosos jévenes, que tienen
tanta significacién para el presente y futuro de Chile. Tengo muy presentes
las palabras del Papa Juan Pablo II, que en el dia de las jornadas para la paz,
el dia 1 de enero recién pasado, les recordaba a las autoridades, instituciones
Y a todos los hombres de buena voluntad, que: «<LA PAZ Y LOS JOVENES
CAMINAN JUNTOS». Le deseo a todos los jévenes de edad y de espiritu, que
S€ preparen para asumir su rol en nuestra sociedad, que no tengan miedo para
asumir su rol. Dice el Papa: «;No tengiis miedo! No tengdis miedo de vues-
tra propia juventud, y de los profundos deseos de felicidad, de vcrdad',‘ de
belleza y de amor eterno que abrigiis en vosotros mismos... No temiis...
Cuando os miro, jévenes, siento un gran agradecimiento y una gran esperanza.
El futuro del préximo siglo estd en vuestras manos. El futuro de la paz esta
en vuestros corazones. Para construir la historia, como vosotros podéis y
debéis, tenéis que liberarla de los falsos senderos que sigue. Para hacer esto,
debéis ser gente con una profunda confianza en el hombre y una profunda
confianza en la grandeza de la vocacién humana, una vocacion a realizar con
respecto de la verdad, de la dignidad y de los derechos inviolables de la per-
sona humana.» 3

Queridos amigos, que estos sean los valores que asuman para la libera-
cién integral de la patria y de los hombres de nuestra tierra. Que fundamen-
tados en la verdad, en la justicia, en la libertad y en la plena participacion, sea-
mos los forjadores del hombre nuevo y la sociedad nueva.

Les saluda y bendice vuestro hermano en el Sefior que se suma a este
gran desafio de nuestro tiempo en los albores del tercer milenio.

+ P. Manuel Camilo Vial R.
Obispo de San Felipe
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DISCURSO DE SASKIA I, STUIVELING EN EL ACTO DE APERTURA
DE LA CUARTA ESCUELA INTERNACIONAL DE VERANO,
EL 7 DE ENERO DE 1985

Estimados damas y caballeros:

Es para mi un gran honor el poder darles la bienvenida en nombre del
Consejo Ejecutivo del Instituto para el Nuevo Chile, en esta ceremonia de
apertura de la Cuarta Escuela Internacional de Verano.

Quisiera darle la bienvenida a cada uno de los aqui presentes, cuya pre-
sencia valoramos altamente, en especial a los participantes procedentes de
Chile.

Asisten a ESIN-4 participantes de: Chile, Argentina, Holanda, Suecia,
Polonia, Francia, Canada, Repiiblica Federal Alemana, Colombia, Espafia, Uru-
guay, Méjico y Estados Unidos.

Estimados todos, en nuestra tarjeta invitacion informabamos que este
discurso de apertura estaria a cargo del Presidente de nuestro Instituto, Pro-
fesor Willem Verkruisen. Sin embargo, por motivos de salud, siendo esto muy
lamentado tanto por él mismo como por todos nosotros, €l no podrd estar
presente en este evento,

Damas y caballeros, participantes:

Hace aproximadamente cuarenta afios Pablo Neruda —uno de los poetas
mas célebres del mundo— cruzaba los Andes para poder asi expresarse li-
bremente. Pareciera que todo ha cambiado muy poco dcsglc entonces.

A pesar de esto, vuestra distinguida presencia aqui es para mi una
fuente muy valiosa de esperanzas, lo cual se refleja de dos maneras:

Durante las tres Escuelas de Verano que se realizaron en la ciudad de
Rotterdam, lamentablemnete no pudimos estar fisicamente cerca de L.Islc(.]L‘S.
Ahora en enero del ochenta y cinco, gracias al apoyo del pueblo argentino, po-
demos estar aqui junto a ustedes. h -

El segundo elemento esperanzader es la presencia, en ‘espccm], de los
jovenes. Estos afios de formacién han sido anos muy d'_“CI"?S en vuestras
vidas. La discusion publica y libre sobre el futuro del pais v sobre Ios_ pro-
blemas que aquejan a la sociedad —lo cual afortunadamente es garantizado
en forma efectiva en muchos paises— les ha sido chada.‘ R n

El hecho de que a pesar de esto, ustedes hayan decidido asistir a esta
Escuela de Verano, es una muestra de vuestra capacidad de querer y poder
pensar libremente.
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Nuestro Instituto es una organizacién pluralista, no siendo de propiedad
exclusiva de ninguna direccién de pensamiento; a los chilenos que trabajan en y a ellos les parecié un irrespeto y estaban muy ofendidos /
¢l los une la esperanza de un futuro mejor para ustedes; a los holandeses y cuando le daban un palmetazo para que se callara la boca /
que colaboramos en el Instituto nos Une el deseo de dar nuestro modesto el pio-pio volaba por la cabina del cami6n y ellos sentian
aporte en la noble tarea de hacer rcahdad‘cste deseo. que les hacia pio-pio en la cabeza / el

El Instituto como tal, no hubiese podido haber organizado esta Escucla

de Verano, sin la ayuda financiera y moral de: tio Juan era asi / le gustaba cantar /

— El Ministerio Holandés de Cooperacién al Desarrollo; piltedsd veia por qué la muerte era motivo para no cantar /

— De las dos organizaciones particulares de ayuda al desarrollo, Hivos Emr?l:lr:?mf cantando pio-pio / salieron sus cenizas y piaron
ovib; il 5

— }Cr)fgiina Diaconal General de la Iglesia Gereformada de Holanda; y los companeros municipales se miraron los zapatos grises

— Friedrich Ebert Stiftung de Alemania; de vergiienza / pero

— Fundacién Ecuménica de Cuyo; ]

__ Coordinadora de derechos humanos; volviendo a la poesia /

— Amnistia Internacional; los poetas ahora la pasan bastante mal /

— CG.T. v su Secretario General Sr. Zafora; nadie los lee mucho / esos nadie son pocos /

_ Juventudes de los Partidos Intransigente, Peronista y Radical; el oficio perdid prestigio / para un poeta es cada dia mds

—_ Vice Gobernador de Mendoza, Dr. José Genoud. dificil

A todos ellos nuestro mayor agradecimiento.

Al comienzo de mi intervencién hice una breve referencia al poeta Pablo
Neruda. Terminaré refiriéndome a otro poeta, el argentino Juan Gelman,
quien subrayé la importancia de la poesfa de sus exponentes y, en fin, de la
importancia de la voz humana, en su poema «Sobre la poesia».

conseguir el amor de una muchacha /

ser candidato a presidente / que algtin almacenero le fie /
que un guerrero haga hazafas para que €l las cante /
que un rey le pague cada verso con tres monedas de oro /

y nadie sabe si eso ocurre porque se terminaron las
muchachas / los almaceneros / los guerreros / los reyes /

o simplemente los poetas /

o pasaron las dos cosas y es initil

romperse la cabeza pensando en la cuestién /

Habria un par de cosas que decir /
que nadie la lee mucho /
que esos nadie son pocos /

que todo el mundo esté con el asunto de la crisis mundial / y

con el asunto de comer cada dia / se trata

de un asunto importante / recuerdo

cuando murié de hambre el tio Juan /

decfa que ni se acordaba de comer y que no habia problema /

lo lindo es saber que uno puede cantar pio-pio
en las mds raras circunstancias /

tio Juan después de muerto / yo ahora

para que me quierds /

pero el problema fue después /

no habfa plata para el cajon /

y cuando finalmente pasé el camién municipal a llevdrselo
el tio Juan parecia un pajarito /

Les deseo a todos ustedes una vida en la cual, incluso en las mds raras
circunstancias, aun deseen cantar Pio-Pio.

Con estas palabras, declaro abierta la Cuarta Escuela Internacional de
Verano en Mendoza.

- = Muchas Gracias.
los de la municipalidad lo miraron con desprecio o desdén /

murmuraban
que siempre los estdn molestando /
que ellos eran hombres y enterraban hombres / y no
pajaritos como el tio Juan / especialmente

porque el tio estuvo cantando pio-pio todo el viaje hasta el
crematorio municipal /
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LA UNIVERSIDAD EN LA DEMOCRACIA

Clase Inaugural de ESIN-4

Lic. Luis Trivinio
Profesor Titular de Antropologia Social y Cultural en la Facultad de Ciencias
Politicas y Sociales de la Universidad Nacional de Cuyo.

Compatriotas argentinos,
Compatriotas chilenos exilados y residentes en Chile,
Compatriotas de los otros paises del mundo que nos acompafan:

Constituye un enorme e inmerecido honor para mi inaugurar esta Es-
cuela de Verano. Lo es en primer lugar por la jerarquia del Instituto que la
organiza, por el cardcter del auditorio que concurre y por el nivel de los pro-
fesores que expondran. Y lo es también, porque, de una forma por cierto muy
modesta, me da oportunidad de colaborar con ese Nuevo Chile, con ese Chile
al que todos los latinoamericanos fraternalmente aspiramos para un futuro
lo més cercano posible.

Prestar esta colaboracién no sélo me significa un deber civico como lati-
noamericano, sino que en lo mas intimo responde a calidos vinculos que me
unen a Chile. Desde mi primera juventud, en la década del 50, gozdbamos en
la muiltiple y variada poesia de Gabriela Mistral, Neruda y Huidobro; en
Subercaseaux encontrdbamos las razones de «una loca geografia»; en Magnet
leiamos con fruicién su enfoque de los «vecinos justicialistas» (que después
del 55 se convirtieron en los «vecinos argentinos»);... en fin, la lista se haria
demasiado larga, pues raro era el tema que no fuera enriquecido con algtin
aporte chileno.

Veiamos en Chile —con una mezcla de admiracién y «santa envidia»—
un modelo constitucional digno para toda América. Como contraposicién a
nuestros reiterados y traumdticos golpes de Estado, leiamos con extrameza
ese singular espectaculo de un presidente derrocado —Alessandri Parma—, que
a los pocos meses volvia al pais aclamado por su pueblo, para retomar su
alta investidura y reanudar el orden constitucional apenas afectado. ¢Cémo
no ibamos a admirar la estabilidad de la democracia chilena?

Desordenadamente me vienen recuerdos del ultimo afio de estudiante uni-
versitario, cuando hicimos en Mendoza un encuentro que, con mds entusiasmo
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¥ exageracion que realismo, denominamos Reunién Americana de Estudiantes
de Ciencias Politicas. En realidad nucle6 sélo a chilenos y argentinos; no re-
cuerdo con precisién qué temas debatimos ni a qué conclusiones llegamos;
pero quedara para siempre en mi memoria y en mi corazén la vivida imagen
de la feliz confraternidad juvenil argentino-chilena que alegremente reiné du-
rante esos dias.

También serd imborrable el recuerdo de la presencia en Mendoza de dos
grandes presidentes, que dieron ejemplo de cémo gobiernos civiles pueden
superar, con rapidez y eficacia, diferencias limitrofes. Me refiero a las con-
versaciones mantenidas en esta ciudad por vuestro Presidente Frei y nuestro
Presidente Illia.

De mas estd decir como vivimos aqui la dramatica ruptura del orden
constitucional chileno en 1973. No sélo caia derrocado un gobierno popular
¥ era asesinado un ilustre ¢ inolvidable Presidente, Salvador Allende, sino que
se nos desmoronaba —como tragica leccién del peso que tienen los condi-
cionamientos histéricos frente a los ideales y las aspiraciones de los pueblos—,
aquel admirado modelo de estabilidad democratica al que hice referencia.

M4s cercano estan los recuerdos del Seminario que organizé aqui la ca-
tedra libre fray Francisco de Vittoria, nueva oportunidad de encuentro con
amigos chilenos, y del manifiesto por la paz argentino-chilena que, adhiriendo
a la iniciativa de Ernesto Sabato en Buenos Aires, promovimos en Mendoza
hacia fines de 1980.

En fin, compatriotas, no puedo dejar de recordar mis viajes por Santiago,
Los Angeles y alrededores, Concepcién, Talcahuano, Freyre y otros lugares
de vuestro pais, donde invariablemente fui recibido con calidez, afecto y amis-
tad. Sobre todo debo mencionar a Kauiiikii, donde durante una semana pude
apreciar intensamente el modo de vida mapuche, con su generosa ¢ ilimitada
hospitalidad. i

Por todo ello, desde la primera visita que me hicieron los dmgenh;s del
Instituto para el Nuevo Chile, me dispuse a brindar todo el apoyo pomblc a
esta Cuarta Escuela Internacional de Verano, aunque por cierto, sin sospe-
char siquiera que me iba a tocar el honor de inaugurarla. Y ya que asi fue,
hubiese querido hacerlo en forma oficial, en el edificio de la Facultad y en mi
condicién de Decano. Circunstancias que no es el caso exponer :thlJI‘Z'l. no lo
han permitido. Por eso lo hago en mi condicién de ci‘udadano argentino que
cree en la democracia y en mi condicién de universitario que trabaja para una
Universidad al servicio de la democracia —condiciones a las que bajo ningun
concepto estoy dispuesto a declinar.

1. LA UNIVERSIDAD

Si queremos hablar de la Universidad en la Dcmocmma_(éf 12:;2;;2
hacerlo a titulo de reflexiones y de sugerencias, n0 de recetas mUnci\'crsi gl
imperativas») debemos clarificar primero quc entendemos por )
qué entendemos por Democracia. g : d

b 5 i ; e nues-

Cuando queremos identificar descriptivamente ala Ug“ ers_tjda;} del nivel

tra época, podemos decir que se trata de una institucion educacion
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terciario (con derivaciones hacia el cuaternario), dedicada a la docencia y
a la investigacién para la formacion de profesionales, docentes e investigado-
res cientificos. Por docencia entendemos el proceso de trasmisién intergene-
racional de los conocimientos ya logrados, y por investigacién entendemos el
proceso de generacién y descubrimiento de conocimientos nuevos. No se con-
ciben la una sin la otra; no sélo van juntas, sino que estin imbricadas: se
ensefia conocimientos y se ensefia a investigar, y esa doble ensefianza se hace
investigando. i

Dado que el avance de la ciencia como bien social, no se agota con la do-
cencia y la investigacién, a estas funciones se suma la extensién universitaria.
Por ella la Universidad hace llegar los resultados de sus trabajos, reelabora-
dos con miras a su mejor comprensién, a las instituciones interesadas en ellas,
a los otros niveles de ensefianza y al puiblico en general. De esta manera, la
Universidad agrega a su accionar un mecanismo de transferencia directa de
su quehacer intelectual.

A través del tiempo y del espacio, lo que conocemos en Occidente desde
la Edad Media con el nombre de Universidad o equivalente, se ha mostrado
cambiante. Se manifiesta con formas diferentes segin sca el estado general
del proceso de desarrollo, la etapa en que se encuentra el respectivo rumbo
de elaboracién cientifica y, en fin, el régimen politico, el sistema social y el
panorama ideolégico concreto. Hay una relacién dialéctica entre la Universidad
y su respectivo medio sociocultural: aquélla se amolda en cierta forma a éste,
pero a su vez influye sobre él. No es la Uuniversidad una suerte de panacea
para el mejoramiento social (como no lo son otros niveles de la educacién
formal, ni el sistema educativo en su totalidad); pero tampoco es un mero
epifenémeno pasivo de la realidad donde estd inserta. Es uno de los tantos
elementos dindmicos integrados en una «gestalt», parcialmente determinada
por ésta, pero cuyo accionar influye en el moldeamiento de esa configuracién
social global. (Como una apreciacién muy general, podemos conjeturar que
su influencia se ejerce mds a mediano y largo plazo que en lo inmediato.)

Dada esa impronta historicista, cambiante, resulta legitimo buscar alguna
manera de identificar a la Universidad no ya descriptivamente, en sus formas
sujetas a los condicionamientos histéricos, sino en lo que tiene de constante
o «esencial» (no uso este adjetivo en sentido metafisico, sino transhistérico),
de manera tal que podamos usar la misma palabra —Universidad—, para de-
signar instituciones que no se presentan exactamente iguales entre si.

Es frecuente oir —como definicién que quiere ser de vanguardia— que
la Universidad es una «comunidad de docentes y alumnos dedicada a los es-
tudios superiores», o cosa parecida. Creo que, poniendo entre paréntesis las
dificultades para precisar el concepto de «comunidad», se trata efectivamente
de una definicién progresista y hasta vanguardista. Sélo que muchas veces,
paradéjicamente, lo avanzado puede tener profundas raices en insospechados
y remotos pasados. Si es asi, podemos conjeturar que hemos dado con el ele-
mento permanente que buscdbamos. Leamos a Alfonso el Sabio en el Titu-
lo XXXI, Ley I, de las Siete Partidas:

«Estudio es ayuntamiento de maestros y escolares que es hecho en algin
lugar con voluntad y entendimiento de aprender los saberes.»

Luego el rey-legislador distingue el «estudio general», que abarca diversas
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ramas del saber a cargo de sus respectivos maestros y se ubica en el nivel
superior, del «estado particular», donde un solo maestro ensefia todo a unos
pocos alumnos. Comparemos pues: «comunidad de docentes y alumnos dedi-
cada a los estudios superiores» nos dice el pensamiento actual de avanzada;
«ayuntamiento de maestros y de escolares... con voluntad y entendimiento de
aprendcr_ Ios' saPercs» nos dice el rey Alfonso desde el fondo de la historia.

A_ mi criterio es importante encontrar ese rasgo «esencial», porque nos
permite evitar algunas confusiones en que puede incurrirse cuando se habla
de l‘.:t Universidad al servicio de la democracia, del pueblo o de la Nacidn. Al
S_EI'VIL::iO de esas nobles causas, si, pero como Universidad, no como comité par-
ud_an(?, oficina ministerial, partido politico, iglesia, sindicato o parlamento
—Instituciones todas mas que nobles y necesarias para la organizacién so-
cial—, pero que tienen fines, funciones y procedimientos distintos a los de la
Universidad.

En sintesis, proclamamos la Universidad al servicio del pueblo, pero pres-
tando los servicios que estdn a cargo de un «ayuntamiento de maestros y de
escolares» dedicados a la docencia, la investigacién y la extension, para im-
pulsar el avance de la ciencia y para formar profesionales, docentes e inves-
tigadores cientificos.

2. LA DEMOCRACIA

Deciamos que corresponde preguntarnos ahora qué es la Democracia. Si
recurrimos al método cldsico de interrogar a la ctimologia, obtendremos la
también clasica respuesta: «gobierno del pueblo». Seguird en pie la incdgnita
sobre qué entendemos por pueblo, sin que pueda haber una respuesta que
supere la polivalencia del término: en wltima instancia la definicién que se
adopte tendra su base en alguna convencién semdntica, en una creencia acep-
tada o en un sistema conceptual elaborado. «Pueblo» puede designar a toda
una poblacién, sin diferencias de sectores, estamentos o clases; como puede
usarse para designar al sector o sectores mayoritarios y/o menos favorecidos
de la poblacién total, en oposicién a otros sectores o estamentos: los pobres
vs. los ricos («el pueblo contra la oligarquia»), los gobernados y los gobernan-
tes («pueblo y gobierno»), los menos letrados frente a los letrados («los inte-
lectuales que no comprenden al pueblo»), etc. Como caso singular, rccor_df.-mos
la casi identificacién del «folklore» —«canto del pueblo»— con las tradiciones
de los campesinos o aldeanos, como si sélo éstos constituyeran el pueblo.

Al margen de preferencias ideolégicas o de uso conceptuales espccnﬁcos.
en las democracias modernas «pueblo» tiende a identificarse con la t(_)lalldacl
de la poblacién sin diferencia de sectores o clases, aunque si con parametros
que fijan algunas condiciones para fines especificos. Por ejemplo, si bien a los
efectos de la proteccién juridica el estado de derecho no hac_e diferencia al-
guna y protege a todos por igual, a los efectos electorales, si establece con-
diciones especificas: tener mayoria de edad, poseer ciudadanfa natural o ad-
quirida, gozar de salud mental y otros posibles. ) )

Pero junto con el tema de %a proteI::cién juridica y dq la t1t}ﬂandad flel
poder electoral, el concepto de democracia presenta una rica variedad de im-
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plicaciones que han ido plasméndose a través de la historia. Es asi que no
" basta con que el pueblo gobierne o elija a los gobernantes. Sin libertad, tal
gobierno serfa una dictadura popular, no una democraciq (no importa ahora
su eventual justificacién histérica ni su grado de aceptabilidad como situacién
de hecho). Y libertad, implica reconocimiento y garantia de derechos indivi-
duales, adopcién de las decisiones por mayoria pero con respeto a las mino-
rias en un clima de pluralismo, libre participacién de los partidos politicos
en los mecanismos de representacién popular (visualizo la democracia re-
presentativa, no la directa, como la tinica viable en las sociedades modernas),
libertad de conciencia y de cultos, libertad de expresién, en fin, vigencia real
de un estado de derecho que implique acatamiento a la ley y no a la voluntad
circunstancial del gobernante.

También se consideran inherentes a la democracia los postulados del sis-
tema republicano: periodicidad de los maud_atos, independen_cja de los pode-
res publicos, publicidad de los actos de goblemo, responsab_llulad de los go-
bernantes por su desempefio y su comportamicnto, etc, Y si las monarquias
constitucionales modernas pueden ser democréticas, es porque en su ordena-
miento constitucional han incorporado la mayoria de los principios repu-
blicanos. . y ;

Por otra parte, més alld de esas y otras connotaciones juridicas, civiles y
politicas, se hace cada vez mds propia de la concepcion merrna de demo-
cracia, la exigencia de una creciente justicia social. Es como si la democracia
—gobierno de toda la poblacién— se autorreconociera incompleta o imper-
fecta en la medida que algiin sector de esa poblacién viva en un estado de
desigualdad injusta frente a otros sectores. Se trata de una concepcién dina-
mica, procesual, que requiere un continuo perfeccionamiento de la democra-
cia no ya sélo como forma de gobierno, sino sobre todo, como forma de con-
vivencia social: bisqueda de la justicia distributiva, anulacién de la explota-
cién del hombre por el hombre, logro de una solidaridad organica efectiva,
vigencia real de la fraternidad y de la igualdad de oportunidades, etc.

Sabemos también por las lecciones de la historia que el desarrollo econé-
mico, si bien no determina en detalle las modalidades politicas con caracter
monocausal, si las condiciona fuertemente. Como expresién de ese condiciona-
miento, se nos aparece el desarrollo econdémico como factor favorable a la
vigencia real de la democracia. Si como deciamos antes, la justicia social es
cada vez mds una exigencia de la democracia, y si a su vez las posibilidades
de una justicia social se amplian con un mayor desarrollo, éste constituye un
factor a tener en cuenta para la consolidacién de la democracia real.

_En fin, no hay democracia segura —ni como forma de gobierno ni como
estilo de convivencia—, si la Nacién no tiene capacidad de decisién propia,
esto es, soberania exterior. Las estructuras de dependencia que caracterizan
las relaciones internacionales hacen con frecuencia ilusorias las perspectivas
democrdticas. No intentaré dilucidar ahora si es necesario primero luchar
contra la dependencia para hacer posible la democracia, o si es necesario con-
solidar ésta para poder luchar eficazmente entre aquélla. Se trata de un dile-
ma casufstico, puntual, cuya resolucién depende de las circunstancias concre-
tas de cada pueblo que enfrenta el problema. En lo mas intimo me inclino
por la segunda alternativa; de todas formas lo que interesa destacar, a los
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fines de nuestro tema, es que se trata de dos problemas unidos, fusionados,
en la problemidtica politica moderna. Con un enfoque o con el otro, en la
construcciéon de la democracia es inevitable abordar el problema de las rela-
ciones de dependencia.

3. UNIVERSIDAD Y DEMOCRACIA

Si lo expuesto al principio puede aceptarse como un perfil de la Universi-
dad, y si las reflexiones precedentes resultan aceptables —aunque incomple-
tas— como perfil de la democracia moderna, podemos ahora intentar ver la
insercién de la Universidad en la Democracia.

3.1. Reforma del 18

Quienes conozcan los principios y la historia del proceso estudiantil ar-
gentino conocido como «Reforma Universitaria de 1918», encontrardn en las
siguientes reflexiones muchos ecos y resonancias de aquel proceso. No encon-
trard su transcripcién literal, ni siquiera preocupacién por su ortodoxia, pues
no pertenezco a quienes proclaman la Reforma del 18 como un enunciado de
dogmas inamovibles. Distingo en los enunciados de aquel movimiento dos
niveles conceptuales: el de los principios orientadores generales y el de lo_s
requerimientos programéticos inmediatos. Para quienes creemos en una uni-
versidad moderna, aquellos principios tienen validez permanente y exigen por
ello permanente actualizacién. Pero los requerimientos programaticos resul-
tan tan cambiantes como cambiante es la realidad politica en gc_aneral y la
realidad universitaria en particular. De alli, reitero, que mis_ refllexlqnes estdn
ligadas a la Reforma del 18, pero concibo una Reforma Universitaria para el
presente y para el futuro, no para el pasado.

3.2. Base Financiera

Reiteremos brevemente los fines y funciones de la Univcrsiz_iad: f?rrnac‘lon
de profesionales, docentes y cientificos, a través de la docenm_a, la m\fcstiga-
cién y la extensién universitaria. Cabe ahora preguntarnos como se (;"Siz.rfa
la Universidad, para cumplir sus fines y funciones, en el esfuerzo pr'or uc {;‘g
nacional. Es frecuente eludir u olvidar este enfoque, como si la Universl la
fuese una suerte de ente espiritual, etéreo, ﬂ]'ffﬂo a las realidades mz_léerla f:—
concretas. (Dejo de lado las Universidades privadas, que son .sos_tgné «'15t Iiai
sus alumnos, fundaciones o iglesias. Me refiero ahora a Ia Universt f} lesczm-
o publica, que por lo demis es la predominante en nuestra época.) l F?stado
probacién es sencilla, casi obvia: el pueblo, al pagar sus impuestos al este I
estd pagando la Universidad. Esta sola comprobacion popfz de mamufesores
responsabilidad republicana de la Universidad, sus _d”e““os'bs.us 42 A A
y sus alumnos: estdn manecjando y se estdn beneficiando con dlcr:,?suczap G
blo. En otras palabras, el pueblo se ve privado de una porcion de riq q
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podria usar en lo inmediato, para transferirla a la Universidad. De esa forma,
para decirlo con una cierta dosis de denuncia o de protesta, el profesional
logra un buen nivel de enriguecimiento personal porque pudo estudiar gratis
en la Universidad —gratuidad que por cierto sélo lo es para €l, no para el
pueblo que paga.

3.3. La Autonomia y sus limites

Este hecho, insisto, frecuentemente olvidado, pone en el platillo de Ia
balanza un nuevo elemento de juicio sobre uno de los aspectos mds impor-
tantes de la insercién de la Universidad en la realidad social global: el de su
autonomia y su autarquia, El concepto es antiguo. Nuevamente podemos traer
el recuerdo de Alfonso el Sabio quien asigna a cada «ayuntamiento» la capa-
cidad de «...establecer por si mismo un mayoral sobre todos, al que llaman
en latin “rector”, que quiere decir como regidor del estudio...». Cada vez que
hoy una universidad moderna, avanzada, progresista, elige sus autoridades por
el voto de sus claustros, expresa asf su vinculo con la antigua tradicién uni-
versitaria codificada por el rey Alfonso.

Pero esa apreciada autonomia universitaria debe ser encuadrada en el
contexto que, al mismo tiempo que la hace posible, le fija sus limites, sus al-
cances y sus responsabilidades. Desde el punto de vista del ordenamiento ju-
ridico democritico, el encuadre general de la Universidad debe estar dado
obviamente por una ley universitaria emanada del Parlamento Nacional, ex-
presién de la voluntad popular. Esa ley debe fijar sus objetivos y sus funcio-
nes, los procedimientos para su creacién, su forma de gobierno, la participa-
cion de los claustros, el reconocimiento de su autonomia, los mecanismos para
el control del cumplimiento de sus fines y, en fin, los lineamientos bésicos del
ordenamiento académico tales como la libertad de cétedra, el acceso a ésta
por concurso, etc.

También el Estado deberd fijar el apoyo financiero que le otorga. Y si
bien la distribucién presupuestaria de detalle es resorte interno de la autono-
mia de la Universidad, resulta imprescindible que el Estado sefiale prioridades
en materia de 4reas temdticas que ser4n objeto de docencia y de investiga-
cién, y establezca pautas de coordinacién regional interuniversitaria. Esto
debe ser asi porque, una vez més conviene recordarlo, el dinero con que se
financia esa docencia y esa investigacién es dinero del pueblo. Y si bien es
razonable confiar que la Universidad, reconocida la seriedad cientifica de sus
integrantes, sabrd opinar y decidir sobre esas 4reas tematicas, los represen-

tantes del pueblo —en tanto que administradores primarios de los aportes
que éste hace— no pueden declinar su responsabilidad en la fijacién de prio-
ridades. Aclaro una vez mas que no pretendo dar recetas; en este caso ni si-
quiera pautas generales. S6lo quiero destacar el delicado y dificil equilibrio
entre los conceptos de «Universidad auténoma» y de «Universidad al servi-
cio del pueblo». Si se acenttia demasiado el primero, se corre el peligro de
olvidar que el pueblo, a través de sus representantes, tiene todo el derecho
de orientar y controlar la vida universitaria, para evitar que ésta se convierta
en una «torre de marfil» no sélo cara sino también ajena a sus sostenedores.
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Si se acentuia demasiado el segundo, se olvidan las condiciones esenciales para
que una Universidad lo sea auténticamente y pueda cumplir sus ﬁnes: y fun-
ciones, pues sin autonomia la Universidad se desnaturaliza. En la busqueda
de ese equilibrio debe tenerse en cuenta que estos dos conceptos, aparente-
mente antitéticos, en realidad se condicionan mutuamente: la Universidad
estara al servicio del pueblo sélo si es auténoma.

34. Autogobierno

Muchas son las implicaciones de la autonomia univ:ersitaria. Solamente
voy a referirme a dos —el régimen de autogobierno y la hber‘tad académ{cf:t——-
porque son las mas directamente vinculadas con la Foncepmén demc_]cratlca,
con la coherencia entre la Universidad y la Democracia. No es conc:eblble una
Universidad al servicio de la democracia si en la propia Universidad no se
practica la democracia. )

El autogobierno universitario significa que sus autoridades deben ser
elegidas de y por los claustros, y que la Universidad debP: _darsc su propio
Estatuto. Nada mas coherente con la concepcién democritica: el «demos»
universitario tiene gobierno propio y se da normas propias. L9§ deblates co-
mienzan con la busqueda de férmulas concretas. Primero, quiénes intervie-
nen en el gobierno: sélo los docentes y los estudiantes (gqblerno bipartito),
ambos mas los egresados (gobierno triparhto)_, ]os‘ tres mas el personz:ll no-

docente (gobierno cuatripartito), u otras con}bmamon_es 13051f31es. Segulr:i (:l' é:n
qué proporcion interviene cada parte: co—go}n;mo paritario (igual ca\nt]ria a . e
representantes de cada claustro) o predominio del persolnal docente. as 2;
mulas posibles son varias y en principio acepiables, si se las maneja ﬁc
sentido universitario y responsabilidad republicana. Personalmente pre ego
recordar que toda relacién de aprendizaje, aun la de nivel universitario, es de
naturaleza asimétrica: el que sabe ensefia al que no sabe. Est.a.asxmf:trla, _porl'
cierto, no justifica actitudes autoritarias en e} orden adm:nlstratwoﬁm _ea
orden académico. Pero tenerla en cuenta permite valorar la dudosa Ehca(‘l;
de ciertas férmulas igualitarias, que no sélo afec_tan ala buenz:i nlzjarc ﬁacia?
la institucién sino que terminan perjudicando a quienes se pretende bene .

3.5. Libertad Académica

H f ¢ no se
Cuando veiamos el concepto de democracia, deciamos que csta

agota en la idea de «gobierno del pueblo», sino que implica otras condiciones

para juzgarla auténtica: una de ellas es la vigencia de ]ﬁ'lllbel‘li.ld. Loerlm:g;g
ocurre con la Universidad: no seria cabalmente dcmocrat‘lcz,\ Sldcggadémi:a
men de autogobierno no se da una vigencia real de la l:bt.rta] e orIia’
Esta tiene dos vertientes como minimo: la libertad de c?t?_ciljra tydadli op%nffm
participativa. Por la primera se asegura al docente total Ii erPi; b
dentro y fuera de la citedra y en sus tareas de mvestlgaciog-i ne I geint
se busca generar en el alumno actitudes _actlvas aPte el estu oligando L
tan, dentro del marco relacional asimétrico ya sefialado, ir rea
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pia indagacién intelectual. De esta forma, la relacién asimétrica queda ajena
a cualquier intento autoritario, pues el rol del docente no serd imponer sus
convicciones al alumno por saber més que éste, sino guiarlo en su propia
buisqueda de la verdad cientifica.

Y este tltimo aspecto tiene otra derivacién mas profunda atin que vincu-
la el quehacer universitario con la democracia. La formacién auténticamente
cientifica implica una serie de postulados, que resultan ser condiciones alta-
mente favorables para la convivencia democritica y pluralista: rechazo meto-
dolégico de cualquier amago de «verdad definitiva» imponible a los demds;
actitud inquisitiva frente a hipétesis, conjeturas y demostraciones; buisqueda
de comprobaciones y negativa a aceptar afirmaciones aprioristicas; espiritu
de duda; capacidad de aceptar la coexistencia entre hipétesis distintas y hasta
opuestas, etc., en otras palabras, lo que habitualmente se identifica como «pen-
samiento critico». Cuando la ciencia es auténtica —ésto es, cuando su desa-
rrollo se basa en la investigacién libre y permanente— es por esencia anti-
dogmatica; no coincide con la imposicién de ideas ni con métodos de repre-
sién del pensamiento.

Si lo dicho es vélido para la ciencia en general y para sus diferentes ramas
especializadas, mucho més lo es para el drea de las ciencias sociales. Desnudar
la realidad social, detectar problemas, ponderar situaciones conflictivas, juz-
gar injusticias, desmitificar ideologias, denunciar intereses perjudiciales, ana-
lizar estructuras opresivas, en fin, buscar soluciones con miras al desarrollo,
a la justicia social, a la solidaridad comunitaria y al bienestar del pueblo, sélo
es posible en un clima de libre elaboracién cientifica.

3.6. Expectativas

Como culminacién de estos planteos quedaria por ver, como dicen en Mé-
xico con sutil ironia «lo mero principal»: qué espera la Democracia de la
Universidad. Pues sencillamente el mdximo rendimiento en la formacién de los
alumnos, el mayor nivel de produccién intelectual tanto teérica como practi-
ca, todo aporte posible para el desarrollo integral del pais —especialmente
con miras al futuro.

El directivo universitario de hoy se mueve en dos tiempos y en dos espa-
cios decisionales: el tiempo presente, exigido por la problemética cotidiana e
inmediata, y el tiempo futuro, exigido por el proceso de avance cientifico; el
ambito interno de las actividades universitarias y el ‘dmbito externo a donde
la Universidad debe llegar con sus servicios especificos. Ambos tiempos y
ambos espacios estin intimamente ligados entre si. Toda decisién que se
toma hoy para el funcionamiento de la Universidad debe tener en cuenta el
profesional que egresard dentro de algunos afios y las expectativas que la
sociedad tiene respecto de la Universidad, en un contexto de continua acumu-
lacién de conocimientos nuevos, de innovaciones tecnolégicas permanentes, y
de enorme velocidad en la renovacién de hipétesis, teorias y métodos de in-
vestigacién.

En sintesis, la Universidad estard al servicio del pueblo y de la demo-
cracia si cumple con sus funciones especificas y si tiene en cuenta, para el
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cumplimiento de esas funciones, la realidad dindmica total donde esta inserta
y el futuro para el que debe estar preparada. Parece una verdad demasiado
simple y obvia; pero su frecuente olvido —en aras de postulados utépicos o de
ciertas doctrinas sobre el «compromiso universitario»— obliga a destacarla
como si se tratara de un planteo novedoso.

4. TRANSICION HACIA LA DEMOCRACIA UNIVERSITARIA

Me he extendido en plantear algunas facetas de la insercién de la Uni-
versidad en la Democracia. Quiero finalizar con unas muy breves reflexiones
sobre el transito de una Universidad heredada de la dictadura militar, a la
Universidad plenamente democritica. Serdn muy breves y muy incompletas,
apenas esbozos. Es que, como _ustedes'sapen, me toca estar viviendo esa ex-
periencia de transito, y no quisiera ser infidente como funcionario de mi pais,
ni extrapolar a Chile la problemdtica argentina.

En primer lugar hay que tomar clara conciencia de que el gobierno de-
mocratico que se instala tras una dictadura militar, encuentra una Universidad
desquiciada, desnaturalizadla,‘ orie.ntada en sus estructuras y contenidos a los
intereses de la dictadura; directivos nombrados por el régimen militar; un
cuerpo docente heterogéneo en el que_estz’m mezclados los valerosos rcsist'en-
tes a la dictadura, los adaptados con diversos grados de prudencia y los abier-
tos colaboracionistas del régimen militar; un alumnado en parte domesti‘cado,
en parte escéptico y en parte rebelde, etc. No puede, pues, aplicar de inme-
diato los mecanismos democriticos de autogobierno universitario —aunque si
puede ¥y debe asegurar de inmediato la libertad académica—; de esta forma
asoma el peligro de instaurar, jen nombre de la democracia! alguna nueva
forma de arbitrariedad en el manejo del poder universitario. Nuevamente
debo renunciar a cualquier intento de proponer recetas; no las hay. Sélo la
prudencia politica, la cabal comprensién de la problematica uni?ersitarla v
una auténtica vocacién democratica, permitirdn superar este peligro y con-

ducir la Universidad hacia la Democracia.

En segundo y ultimo lugar (dltimo en mi exposicién; en la realidad hay
muchos mas) la Universidad se encontrara con el problema del personal do-
cente. Ya séfialé que como herencia de la dictadura hay resistentes, adaptados
y colaboracionistas. Resueltas las decisiones frente a éstqs L'11t1m0§ sectores
(una vez mds, no hay recetas previas), es obvio que 1_05 remlstent_es "nencn que
asumir de lleno su rol protagénico en la recuperacién universitaria. Pero al
mismo tiempo comienzan a surgir de su injusta marginacion los e;q:?uls_ado's‘y
los exiliados, con toda su carga emotiva, su justo reclamo de reivindicacion
y su generoso deseo de volver a la Universidad para cgnt_nbul_r a su trlan_sfor-
macién. Y aunque identificados todos por igual en un 1nd1scutlt_)1c patriotismo
y en una sélida vocacién democritica, trae cada uno su propio criterio con-
dicionado por la respectiva experiencia vivida. De esta forma, se presentan
como minimo tres enfoques diferentes, en especial para la valoracién del
pasado inmediato: la de quienes se quedaron en la Umversrdad,_]a d‘e quienes
se quedaron en Chile pero fuera de la Universidad y la de quienes vivieron
en el exilio.
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Por cierto que la valoracién del pasado hay que hacerla, pues es necesario
dilucidar los condicionamientos histéricos que lo hicieron posible, y es nece-
sario aplicar un castigo ejemplar a los responsables de los crimenes y las in-
justicias cometidas. Pero no resulta 1itil, ni eficaz ni conveniente estancarse
en debates sobre el pasado. Este vale como leccion, y como tal hay que abor-
darlo. Pero la preocupacién hay que centrarla en la biisqueda del futuro, y en
la Universidad futura que el Nuevo Chile necesita.

Es verdad que en esa busqueda hacia adelante inciden también diferentes
perspectivas, pues en el marco pluralista de la democracia conviven ideolo-
gias e intereses diferentes. Pero no es sano recargar esas naturales discrepan-
cias con discusiones sobre el pasado del que, reitero, podemos extraer ensefian-
zas, pero al que no podemos cambiar. Por el contrario, el futuro, dentro de los
mérgenes que tenemos los hombres para tomar decisiones, estd en nuestras
manos.

El Instituto para el Nuevo Chile ha elegido certeramente ese camino. No
sélo conviven en su seno partidos politicos con diferentes ideologias, sino que
lo integran chilenos radicados en el pais y chilenos exiliados. A esta Escuela
de Verano han venido expositores y alumnos de Chile, y expositores y alum-
nos del exilio. Los invito a seguir por ese camino de integracién y de unidad,
con la mirada puesta en el Nuevo Chile al que todos aspiramos.
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DISCURSO DE JORGE ARRATE EN EL ACTO DE CLAUSURA DE LA CUARTA
ESCUELA INTERNACIONAL DE VERANO (ESIN-4)

Mendoza, Argentina, 13 de enero de 1985

Amigas y amigos: i

Se han acallado los foros y las intervenciones apasionadas o sutiles, los
transnochadores se aprestan a recuperar en los dias préximos el sueflo atra-
sado; dormitorios, muebles, patios y murallas empiezan ya, poco a poco, a
olvidar nuestros acentos chilenos y también nuestras angustias y esperanzas
que conocieron, como discretos testigos, en estos dias de ESIN.

Los amigos argentinos, con su gesto emocionante, acaban de comprom.e!er
nuestra gratitud ya no sélo por su hospitalidad, sino, aderx}és, por su espiritu
latinoamericanista que hace honor a la tradicién de su pais ¥, especialmente,
de esta belleza reposada y suave que es Mendoza. ) ;

Termina otra ESIN que ha sido esta vez posible aqui, tan cerca de Chllc‘,
gracias a esos rubios en bicicleta, buenos para la nieve, que son los holandeses

v que tienen muchas vacas, grandes puertos y millones de tulipanes, pero por
sobre todo, un espiritu solidario amplio y generoso que s qcmplp universal.

Y porque termina ESIN, yo reclamo, yo protcf.to, yo d:.-nunprm que nos
dividen, que nos separan, que nos tienen a unos .?Ill va otros aca, (IT-:-ie no “0:‘:‘
dejan estar juntos para reir, para bailar, para discutir, para Cﬂﬂcordaf- par:
sufrir, para gozar. Y sin embargo, aunque tratan, no pueden del to 0-11 M

Hay dos cosas de ESIN-4 que me dejan un sabor profundamente 1 r-gr(;u
Ia primera es ver tanto joven digno y luchador que viene de Ch11c:. RLLU;:;\-c
una frase de un pintor chileno, que vive en el pais, cuyo nolmbri.dno :;-Faros
y que lei hace muy poco: «imagino el pais como una jaula Lcn; call:-»]Y e
en la que, a pesar de todo, algunos han aprcndld,o a cantar na '1 e I:‘l n 'me"or
quiero corregirlo: los que he oido en estos dias son los que canta ]
desde que yo recuerdo oir cantar. :

LaQSGgEBda es comprobar que ESIN-4 la siento tan mia comﬁ"las trrfosuaerll_:
teriores, realizadas en los veranos europeos del 81, el 82y el sj_ alla E“ iy
dam, que fueron bésicamente Escuelas del exilio. Y por eso 130,‘1‘_‘31 : Cﬁilc
tratan no pueden: cada vez que nos juntamos el «Chllc_dcsur.ra ?> y tddo e
de Chiles somos una y misma cosa. En fin, eso ha sido df"“pu“as decom al
experiencia de las Escuelas de Verano: una experiencia de unida
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chazo de la divisién obligada, una experiencia de bisqueda frente a todo lo
que parece consagrado.

La Escuela Internacional de Verano nacié en 1981 y si tuviera que recor-
dar que fue lo que mds impacté ese afio, dirfa que fue el tema de la mujer
y sus derechos. E] machismo quedé malherido después de la batalla, aunque
no muerto, naturalmente...

La segunda ESIN fue expresién de la llamada «renovacién», de la idea que
habia que dar una mirada distinta al socialismo, al marxismo, al Estado, a Jos
partidos, a los movimientos sociales, al cristianismo. Lo notable es que vinie-
ron diez docentes de Chile y se pusieron a la cabeza. Fue casi un perdén
para los exiliados: supimos que esta nueva mirada no era un fenémeno euro-
peo o canadiense, exclusivo de exiliados sino que también ocurria en Chile.
Preciso es reconocer que en ESIN-2 la renovacién tuvo un rival terrible: los
poetas que —debo decirlo honestamente— he echado de menos en ESIN-4.
Los poetas agredieron intelectualmente todo y desafiaron todo. Dejaron Ia
sensacién que la poesia chilena, respondiendo a su tradicién, tiene un gran
futuro. Ojald sea cierto. Y llegé ESIN-3 en 1983. ESIN-3 fue el movimiento
por la paz, el video y la «lista», El video era la revolucién en las comunidades
que se difundié en cursos, seminarios y talleres. Y se hizo un video de ESIN-3.
Y la «lista» fue obra del dictador que comenzé, justo en los dias de ESIN-3,
la publicacién de esas largas listas sobre el exilio que era «autorizado». Las
colgamos en una puerta del local de ESIN-3 y se apilaron los participantes
a buscar su nombre. Asi, el exilio fue un gran tema en ESIN-3.

Ha pasado un afio y cuatro meses y los exiliados nos sentimos mds cerca
de Chile. Quiza si porque hemos luchado en 1984 por volver a Chile como nun-
ca antes. Hay un circulo vicioso que genera el luchar: mientras més se lucha
mdas cerca se siente uno de la meta. Y mientras mas cerca de la meta se
siente, mayor es el impulso para luchar.

Un afio y medio después de ESIN-3 siento que estamos mucho mas
cerca de la meta.

Y por eso que, aunque esta es una despedida, no debera ser tan dolorosa
como las miles de despedidas que hemos debido sufrir en los tdltimos once
afios. '

La mayoria de ustedes regresa a Chile y entre ustedes mis buenos amigos
y colegas de trabajo del Instituto para el Nuevo Chile, ahora existente en San-
tiago y cuyo tesén y fe hicieron posible esta Escuela. Me quiero despedir con
las mismas palabras con que abrimos ESIN-3 y que yo sé que interpretaban
a los muchos exiliados que no pudieron llegar hasta aci: .

«...]a Escuela de Verano, mas alld de su significado cultural, ha sido un
hecho humano. Durante tres afios consecutivos nos hemos dado cita en Rot-
terdam desterrados sudamericanos residentes en mds de veinte paises dis-
tintos. Y en un espacio muy breve det iempo —nueve o diez dias— hemos
retornado a nuestra propia lengua desde muchas lenguas, en parte ya nues-
tras pero nunca nuesiras por completo. Hemos regresado desde los acordes
de musicas variadas y hermosas, pero ajenas, a nuestra propia muisica, y he-
mos reconstruido en los cortos dias de nuestra convivencia los signos de la
relacién humana que fueron nuestros y, después de un decenio, siguen siendo
nuestros. Hay en las Escuelas de Verano —han pensado seguramente algu-
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nos— algo artificial, porque recreamos un mundo efimero, atiborrado y breve
como un suefio. Pero, ¢qué es lo real y qué es lo artificial? ¢No es acaso todo
el exilio un artificio para desgarrar a una nacién o a un continente una de
sus partes? (Y no es acaso un suefio porque, siendo real, quienes lo viven
suefian mas de lo que nunca sofiaron? Sofar es, después de todo, un derecho
humano que no nos ha podido ser arrebatado. Es una garantia para la sobre-
vivencia de nuestras mas caras utopias sin las cuales dificilmente podriamos
internarnos con éxito en un futuro comiin que concebimos como radicalmente
distinto del presente.

Manuel Lacunza, sacerdote expulsado de Chile por el Rey de Espafia junto
a todos los miembros de la Compaiifa de Jestis en 1767, sofié con el Santiago
al que no alcanzo a regresar, hace ya dos siglos. En una de sus cartas de des-
terrado, lleno de humor, pena y fantasia, imaginaba:

«Actualmente me siento tan robusto que me hallo capaz de hacer un viaje
a Chile por el Cabo de Hornos. Y, pues nadie me lo impide ni me cuesta nada,
quiero hacerlo con toda mi comodidad. En cinco meses de un viaje felicisimo
llego a Valparaiso, y habiéndome hartado de pejerreyes y jaivas, de erizos y
de locos, doy un galope a Santiago: hallo viva a mi venerable abuela, le beso
la mano, la abrazo, lloro con ella, abrazo a todos los mios...

...me vuelvo a la cuadra, que hallo llena de gente, procuro divertirme y ale-
grarme con todos; les cuento mil cosas de por acd, téngolos embobados con
mis cuentos; cuando no hallo mds que contar, miento.a mi gusto; entre tanto,
les como sus pollos, su charquican y sus cajitas de dulces, y también los biz-
cochos y ollitas de Clara y Rosita. Y habiéndome llenado bien la barriga para
otros veinte afios, me vuelvo a mi destierro por el mismo camino y con la
misma facilidad.»

Si ESIN ha contribuido a sostener nuestros suefios individuales y c?lccti-
vos, v a proyectarlos para los afios venideros hacia nuestra tierra, lmbn:_m'los
alcanzando un logro significativo. Mas, sofiar tan sélo puede no ser suficiente
para que el exilio, disimulado tormento, brumoso y contradictorio, no trans-
forme las esperanzas en angustia y la angustia en desesperanza. Neruda lo
definié, quiza por eso, como

«...redondo: un circulo, un anillo;

le dan vuelta tus pies, cruzas la tierra,
no es tu tierra,

te despierta la luz, y no es tu luz,

la noche llega: faltan tus estrellas,
hallas hermanos: pero no es tu sangre.
Eres como un fantasma avergonzado

de no amar mds a los que tanto te aman,
y aun no es extrafio que te falten

las hostiles espinas de tu patria,

el ronco desamparo de tu pueblo,

los asuntos amargos que te esperan

y que te ladrardn desde la puerta.»
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Si ESIN ha aportado a
a que siga viva nuestra rebeldfa frente al desam
no vacilemos ante los ladridos que hoy atin se esc
puertos y aeropuertos, serfa un logro valioso.

Sostener sucfios y afirmar rebeldias no es, sin embargo, todo. Vicente
Huidobro propuso en versos magistrales el problema del retorno:

paro ronco del pueblo y que
uchan en puestos fronterizos,

«Oh mis amigos aqui estoy _

Vosotros sabéis acaso lo que yo era

Pero nadie sabe lo que soy

El viento me hizo viento

La sombra me hizo sombra

El horizonte me hizo horizonte preparado a todo
La tarde me hizo tarde

Y el alba me hizo alba para cantar de nuevo.»
Amigas y amigos:
Nos darfamos por plenamente satisfechos si Ia Escuela Internacional de
Verano hubiera incentivado nuestros suefios vitales, alimentado nuestra justa
rebeldia y, también, contribuido a que sepan y sepamos mejor lo que somos.

Porque, entonces, como somos «horizonte preparado a todo», podremos,

cuando el alba llegue y nos haga falta, «cantar de nuevos.
Gracias.
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que no nos arredremos frente a las espinas hostiles,

DISCURSO DE DESPEDIDA

Orto BoYE

Ha llegado la hora y tenemos que despedirnos. En nombre del grupo del
INC que trabaja en Chile debo expresarles nuestro dolor y nuestra alegria.

Dolor, porque nos separamos de muchos amigos a los ‘que queremos cada
dia mas y con los que tenemos cada vez mas cosas en comiin. Yo t_amtflen pro-
testo porque nos separan de Jorge, de Waldo, de Mz’u':lmo, de Daniel y de tan-
tos otros, contra nuestra voluntad, sufriendo todos. v:o[enm_a por ello. )

Pero, también sentimos alegria, porque venciendo miles de abstacu‘]fss,
hicimos esta Escuela. En las condiciones que vive Chile, siento que con solo
haberla realizado, hemos expresado nuestra voluntad de no dejarnos vencer,
de no aceptar que tenemos que comportarnos como Quiere la dlgta?ur}zll; I:ic-
mos expresado en suma, nuestra rebeldia, nuestra decisién de seguir luchando
hasta la completa liberacién de nuestro pueblo. ! :

Pero, queridos amigos, no alimentemos ilusiones falsas, no cmgan;.aqs ene
camino facil, pero intil del voluntarismo,'q‘ue cree que todo resulta bien Ocosn‘
solo quererlo asi. Tenemos un largo y dificil camino por recorrer, guclpf a;
resuelve con fuegos artificiales; con slogans, que en vez de educar, sml}; i lctar
y masifican; con acciones mal pensadas y peor realizadas. Debemos c]n renSin
resucltamente los problemas como ellos son, ver la realidad tal cua ‘ es, :
distorsionar las cosas para ajustarlas a nuestros gustos, a nuestros esquemas

es. i

menggta Escuela de Verano, como las anteriores, se ha_n 11'35er:1510 en'eslz
espiritu. Hoy més que nunca, despuds de la negra cxpenenm? que scril.;idrg?a
sufriendo, creemos en el poder vivificador de la libertad, anlaA;}?l-Ez;' BER i
del didlogo abierto y permanente. TODOS TE{QEMOS QU Hgeyiir
TODOS Y LO NECESITAMOS. Por eso hemos _mv]tado‘a todos (}Jl que o
na y materialmente nos ha sido posible a parliup:}r aqui. Por ese 'cﬂib
debates de los mds variados temas y con las mas_d}ft_ere_r{tcs visione: ;stamos

Cada uno tiene el juicio que quiere sobre esta iniciativa que :_1:]1111&]“0 i
clausurando. Nuestra esperanza es que a todc§ los haya cnnqucc: o algo, q
todos hayan aprendido de los otros, con humildad, algo nuﬁ?eo};an i

No puedo dejar de agradecer a muchos por el esfuerzo q

tuviese éxito. il

L Ers1 Ilifmcr lugar, quiero darles las gracias a los que vinieron a la Escuela.
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Cada uno debié vencer dificultades. Unos, los mas admirables, reunieron como
pudieron el dinero que no tenfan de la matricula. Otros en realidad no menos
admirables, viajaron desde los dos extremos de Chile para llegar a tomar el
bus que los trajo desde Santiago. Otros méds, o también los mismos anterio-
res, controlaron temores naturales respecto al riesgo de venir y vinieron. Todos,
con estos gestos, conquistaron un grano mas de libertad y le negaron, a los
que la suprimen, su capacidad de hacerlo absolutamente.

En segundo lugar quiero agradecerles a los muchos argentinos que nos
apoyaron y estimularon a seguir adelante. Personifico a este grupo en la per-
sona del Decano de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, Licenciado
Luis Trivifio quien, aparte de acompafarnos durante ESIN-4, ha sido portador
de este regalo tan significativo que guardaremos cuidadosamente hasta cumplir
con el mandato que contiene, decididos a retribuirselo cuando podamos traer-
le, o entregarle personalmente en nuestra tierra, la bandera chilena que izare-
mos, esa bandera y la nuestra se convertirdn para siempre en banderas de
Paz, Justicia y Libertad.

En tercer lugar, quiero darle las gracias mds sinceras a quienes tuvieron
la pesada tarea de la organizacién material de la Escuela. Para los que ven de
fuera esta iniciativa les es dificil imaginarse el esfuerzo y la complejidad de
su organizacién. Personalizo aqui a Heber Valenzuela, que ya ha organizado
cuatro Escuelas de Verano, y en el equipo humano que los acompaiid, esta
vez situado en Rotterdam, Santiago y Mendoza.

No puedo nombrarlos a todos, pero, no debo terminar de darles las gra-
cias de todos nosotros al pueblo holandés, que con su solidaridad hace posible
en una medida decisiva que podamos encontrarnos y avanzar. Saskia, lleva

este mensaje a tu pueblo que amamos y cuya actitud generosa en estas horas
dificiles nunca olvidaremos.

Termino. No digo adids, sino hasta pronto.

Finalizo este acto de clausura, cantemos juntos, tomados de la mano, la
Cancién Nacional y el Himno a la Alegria.

Mendoza, Argentina, enero 13 de 1985.
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TALLERES, LISTA DE CURSOS, CONFERENCIAS, MESAS REDONDAS Y
DOCENTES DE ESIN-4

A continuacién la lista de todos los cursos, conferencias, talleres y mesas
redondas realizadas durante ESIN-4, desde ¢l 7 al 13 de enero de 1985. Se in-
dica ademas el nombre de los docentes que tuvieron la responsabilidad de los
mismos. : -

Clase Inaugural: «La Universidad en la Democracia», por el Licenciado
Luis Trivifio, Profesor Titular de Antropologia Social y Cultural en la Facultad
de Ciencias Politicas y Sociales de la Universidad Nacional de Cuyo.

— Universitarios y pobladores: dos experiencias de disciplina y libertad,
Irene Agurto y Manuel Canales. _— ;

— Mujer y literatura en América Latina, Marjorie Agosin.

— Conducta patriarcal y liderazgo politico, Judith Astelarra. A

— La evolucion reciente de la economia chilena, Arman(_io Arancnbu_;.

— La recreacién como instrumento politico de la dictadura, Gilberto
Armijo.

— EI socialismo chileno y Salvador Allende, J_orgc Arrate.

— Utopia y pragmatismo, Juan Bustos y Judith Astelarra. e
— Descentralizacién del Estado y Democracia (conferencia), Ignacio Bal-
bontin. — o
— Linea de proyecto econémico alternativo: viabilidades (conferencia),
Victor Barrueto. . i =
— La no-violencia activa: ¢camino agotado en sus primeras etapas? (ta-

ller) Otto Boye. : -ohe,
P 1.
— Sicologia critica alternativa (taller), Juan Carlos Cgr(r}as_cl?, Ilils\ﬁ:a::;a
— Cristianismo y politica (taller), Roberto Celedon y Gur (]:m‘l:l ’r;mcmcial
— Situacién laboral y la reconstruccion econdmica para fa €¢ )
René Cortdzar. s Gt Gt
— Historia politica de Chile en el siglo Xx, Soll EA S :
— La derecha chilena actual y sus proyecciones (conferencia), Sofia
Correa. ¢ iy o
— Chile: industrializacién y desarrollo, Enr:quc- El‘rﬂ?\!’:rl‘l]il itk
— Proteccién internacional de los derechos Iu{mdl:lota{ a ‘10 H toni(.J i
— Dictadura, democratizacion y aclores sociales, Manuel An
rreton.
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— La proteccién jurisdiccional de los derechos humanos en Chile (con-
ferencia), Roberto Garretén.

— Formas de lucha: los problemas de la unidad en la diversidad (con-
ferencia), Luis Guastavino.

— La mujer, la familia, la justicia: instrumentos de poder, Alicia Herrera,

— Funcién de la religién durante el régimen de Pinochet, Humberto Lagos.

— Politica y derechos humanos, Carlos Lépez.

— Crisis del capitalismo periférico y sus consecuencias, Maximo Lira.

— El Estado de Derecho y su evolucién histdrica, Zarko Luksic.

— Prusianismo en las FF. AA. chilenas (conferencia), Carlos Maldonado.

— Propuesta para la desmilitarizacién de las conciencias y el desarme de
los Estados en América Latina; una utopia posible, Daniel Moore.

— Mujer, politica y desarrollo (taller), Adriana Mufioz, Blanca Velasco y
Rosita Aguirre.

— Violencia: concepto y propuesta en la perspectiva de la democratiza-
cion, Ivan Nazif.

— Los valores de la educacion desde la perspectiva del humanismo cris-
tiano, Ivdn Navarro.

— Pedro Aguirre Cerda y el gobierno del Frente Popular, Ricardo Na-
varrete.

— Lenguaje y dictadura, Carlos Ossa.

— Institucionalidad econémica del modelo neo-liberal y sus instrumentos
juridicos, Augusto Parra.

— Bases para una prensa democratica, Felipe Pozo.

— Energia nuclear y politica internacional, Mario Martin Pouget.

— La movilizacién social: teorfa y préctica, Juan Claudio Reyes.

— El proyecto alternativo de la Democracia Cristiana, Edgardo Riveros.

— Sobre las alternativas, Alejandro Rojas.

— Relacién de hechos y proyecciones del asesinato del dirigente sindical
Tucapel Giménez (conferencia), Aldo Signorelli.

— La cultura urbana de la sobrevivencia, Sergio Spoerer.

— EI espafiol de Chile: nuevos trabajos lexicogrificos, Leopoldo Saez.

— Modernidad, socialismo y democracia, Jorge Tapia.

— Organizaciones campesinas: situacién actual y perspectivas, Oscar
Torres.

— Antropologia de las zonas dridas (conferencia), Luis Trivifio.

— El defensor del pueblo (ombudsman): la alternativa para los derechos
humanos, Guillermo Yunge.

Mesas redondas:

— «Chile: coyuntura y perspectivas», Renidn Fuentealba, Edgardo Con-
deza, Luis Guastavino, Oscar Garretén, Jaime Gazmuri, Jorge Tapia y
Otto Boye. 3

— «El socialismo chileno», Armando Arancibia, Manuel Canales, Ivin Na-

zif, Manuel Antonio Garretén, Bernardo Vargas, Marcelo Contreras y
Jaime Gazmuri.
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Actividades culturales y sociales

La Cuarta Escuela Internacional de Verano, ESIN-4, se inicié con el Acto
Oficial de Inauguracién el 7 de enero de 1985 a las 21 horas en el Hotel Acon-
cagua de la ciudad de Mendoza.

Declar¢ inaugurada ESIN-4 la sefiora Saskia Stuiveling a nombre del Con-
st_ejo del Instituto para el Nuevo Chile. La Clase Inaugural sobre la «Univer-
sidad en la Democracia» estuvo a cargo del Licenciado Luis Trivifio, profesor
de la Universidad Nacional de Cuyo.

El programa docente se realizd en el Hotel Aconcagua y en la sede de la
Confederacion General del Trabajo, CGT.

El dia 11 de enero el actor Tenison Ferrada, de Santiago de Chile, presen-
t6 la obra «Macias».

El Acto de Clausura tuvo lugar el 13 de enero donde despidieron a los
participantes, Jorge Arrate y Otto Boye, co-Directores del Instituto para el
Nuevo Chile.

En ese mismo Acto, el Licenciado Luis Trivifio hizo entrega de una ban-
dera argentina al INC para que fuera izada en Chile el dia que se concrete el
retorno a la democracia.

A diferencia de las Escuelas de Verano anteriores, en las que las activida-
des sociales se concentraron en un local determinado, fue en las Plazas de

Mendoza donde se bailé y confraternizé y donde se realizé la fiesta final del
13 de enero.

Algunas estadisticas

Aproximadamente 330 personas participaron como estudiantes o docentes
en ESIN-4. Esta cifra corresponde al total de inscritos como alumnos._al tota!
de docentes y conferencistas y a una estimacién sobre una pequena partl-
cipacion no formalizada. ) y

Los participantes eran provenientes de 13 paises de 1'c:s‘idenc1a: _Ch:lc
(77 ), Argentina (13 %), Holanda (4 %), Suecia, Polonia, Francia, Canada.‘Re-
publica Federal Alemana, Colombia, Espafia, Uruguay, Méjico_. Estados Un_ldos
(1 % o menos). Los porcentajes que aqui se entregan constituyen aproxima-
ciones. o

La nacionalidad de los participantes se distribuy6 de la siguiente manera:
chilenos (88 %), argentinos (7 %), holandeses (2 %), suecos, canadienses, espa-
fioles, uruguayos, estadounidenses, venezolanos, daneses (1% o menos). En
total hubo 10 nacionalidades representadas. )

La participacién estaba compuesta por un 66 % hombres y un 34 % muje-
res. Un 35 % de los mismos tenfan menos de 25 afios de edad_, 389 gntr'e 5y
35 afios y 19 % eran mayores de 35 afios. E1 38 % eran estudiantes, 52 % desa-
rrollan una actividad remunerada y un 10 % se encuentran cesantes.
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NOTAS




